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«تمام بخش‌های دانش انسان موضوع نقد و وارسی هستند.» 


جامعه ما نقد هرمئوتیک قران را ثمی‌شناند. در ای ین جامعه در پهترین شکل تفسیر 
دینی یا تحلیل «دین خو» جای تحلیل علمی را گرفته است. ذهنیت تاریخی 
آتراتیان تا لفتتها ی فیی, اعه وود فان تست رد را آن‌برزسی 
علمی تشخیص دهد. در تاریخ ما تحلیل هرمنوتیک قران هرگز صورت نگرفته 
است و داستان گویی و رواٍ بت گویی جای تاریخ هرمنوتیکی را گرفته است. 
ذهنیت ما دین خو و دین پرور و تقدس گرا است و این امر از نتایج تربیت کهن و 
سلطه دین اسلام است که هرگونه روش علمی, طرز فکر علمی و اندیشیدن را نابود 
می‌سازد. ما در درون فرهنگ تقلید و تعبد و سترون در جا می‌زنيم و به همین لحاظ 
امه وو تتف حرنعی قافز تست فک کل ار تا معا هن مش اه دی شهار که 
خفته است. بررسی کردن و به پرسش کشاندن و نظریه جدید ارائه نمودن و دوباره 
پیشر فتن ای ایحا برس ش تازه کردن و نتایج جدید کشف کردن, شا نز فد ات 
که ذهنیت مذهبی یا مذهب زده نمی تواند تحمل کند. از نظر علمی هیچ ننیجه قطعی 


و نهایی وجود ندارد و سیالیت فکری و انکشاف دورنمای‌های تازه, ویژگی کار 
علمی است. 

زمانی که یت الّه و فعال دینی و مصلح دینی و نویسنده مسلمان متعهد به ال 
تاریخ نویس جامعه می‌شوند. زمانی که روشنفکر غیردینی و چپ و جمهوریخواه, 
سیاع یرای کفتن در دی ندارتد وا با خر ده شاخ ود سکوتن و مها شارت 
می‌کنند. دیگر مطمئن باشیم که جامعه با منطق علمی بیگانه است و یکی از 
نشانه‌های انحطاط فکری در همین جاست. دینداران نمی‌توانند قادر به تحقیق 
علمی در باره قران باشند. اینان تحقیق نمی‌کنند بلکه تبلیغ می‌کنند. من بنوبه خود 
در نوشته‌های گوناگون به بررسی جامعه‌شناسانه و تاریخی از اسلام و شیعه گری 
پرداخنه, پشیوه اکادمیی قران را تحلیل نمو ده مبانی ایدئولوژیی دین را نقد 
کرده و با صراحت و سادگی, انديشه تحلیلی و انتقادی خود را مطرح نموده ام. 
کسانی هستند که شناخت به کار پژوهشی من ندارند و زبان مرا نمی‌بسندند زیرا 
کسان فراوانی هستند که بارها مرا مورد توجه و مهر خود قرار داده زیرا همدلی و 
همسویی فکری انگیزه اصلی بوده است. من با تمام اندیشمندانی که به نقد فلسفی 
و هرمنوتیک و جامعه‌شناسانه و تاریخی از دین اسلام پرداخته‌اند و تحلیل ارائه 
داده‌اند همدل و هم پیمان هستم زیرا این نقد یکی از نیازهای برجسته جامعه 
ماست. در برابر بی‌فرهنگی و فشارهای ایدئولوژیک و سیاسی و دینی نباید عقب 
نشینی کرد. کار علمی هرمنوتیک در باره قران و اسلام باید ادامه یافته و گسترش 
یابد و من از تمام پژوهشگرانی که تحقیق در باره دین می‌کنند دعوت می‌کنم به 
کار دقیق و علمی خود ادامه دهند. جامعه اکادمیک و روشنفکرانه ایران اين وظیفه 
با تا باقن قوف از وا ده و تمام راههای پژوهش را هموار سازد. هدف 
من در این کتاب ارائه نظریه‌هایی هرمنوتیک در باره قران و اسلام و احادیث 
با نگاه جامعه‌شتاسی و فرهنگی من توام است. من نه تنها خواهان کشف تاریخی 
قران و اسلام هستم بلکه در ضمن به اثرات منفی فرهنگی قران و اسلام در تاریخ 
و جامعه امروز نظر دارم. جهان در برابر یک جعل بزرکت تاریخی قرار دارد. جعل 
اسلامی, خرد را به پستی سوق داده است. 


بررسی ثاریخی:.هرمئونیک و جامعه شاخ قرن ۵ ۱۲ وه 


ق ات شتا و تشن ای اسی تناها فرای کات وی رن 
قابل فهم ای ۱ ص یت را ین کون قران کلام اه است. برخی نواندیشان دینی 
می‌گویند قران الهام محمد يا رویای پیامپر است. در غرب تاریخ تحقیقات علمی 
و دانشگاهی در باره قران دست کم صد و پنجاه سال پیشینه دارد. پژوهش‌های 
جدی متخصصان غربی نشان می‌دهد که قران کتاب تاریخی ار ات ای 
سال طول می‌کشد. انچه که در باره قران و اسلام و محمد گفته شده است با انبوه 
تاریخ است. ما باید به نقد تاریخ برگردیم. تاریخ نویسی علمی در باره اسلام در 
غرب توسط پژوهشگران جدی دانشگاهی اغاز شد و اینان نشان دادند پرخلاف 
اعتقاد یز »هر ان نوشته تاریخی در جامعه و التقاطی از فرهنگ‌ها و سنت‌ها و 
اثار دینی پیش و پس از اسلام است. روندی که منجر به ساختار کنونی قران 
شد چیست؟ تغییرات متعدد قران و نسخه‌های گوناگون انرا چگونه تحلیل کنیم؟ 
بر قاری توا شک ور زان مخ وود هخا تاش یط رانا هه موه 
توافت اسان مت عرا فران ور انس ی ها ارام 3 
عبری و فارسی و اسوری و غیره دارد؟ اداب دینی خاورمیانه چگونه در اسلام 
و قران گنجانده شده اند؟ رابطه تنظیم قران با قدرت سیاسی خلفای عرب در 
سلسله‌های امویان و عباسیان چیست؟ چگونه روند شکل گیری قران از یکسو و 
از سوی دیگر محتوای قران را بررسی کنیم؟ در پاسخ به این پرسش‌ها فقط یک 
نظریه وجود ندارد. از زمان برامد نظریه‌های انتقادی در بررسی قران, مکتب‌های 
گوناگون نوشته‌اند و تثوری‌های گوناگونی منتشر شده‌اند. این تلاش بسیار متنوع 
باشد. علوم انسانی مانند جامعه‌شناسی و تاریخ و فلسفه و انسان شناسی و غیره 
پستری از آندیشه‌های متغیر و بستری از تجربه‌های اجتماعی و علمی هستند و 
پیوسته متحول شده و با فرضیه‌ها و پارادایم‌های تازه زندگی می‌کنند. 

ارائه کار پژوهشی من در راستای همین تحقیقات می‌باشد. این کتاب به ارائه 
پژوهش‌های گوناگون می‌پردازد. این کتاب در طول روند نگارشی خود. فکر من 
را نیز متحول نمود. در سال‌های آخیر نقد متين و علمی از دین اسلام در فضای 
ایرانی پاگرفته است. بررسی ساختار نسخه قرانی بازشکافی هرمنوتیک معنای 


و ۱۳ و ینت 


ایات قرانی, بررسی در باره فرهنگ دین خوئی, بررسی در باره شیعه گری از 
جمله تحقیقات در باره اسلام است. بدون شک زاویه کار پژوهشی من در این 
دیگری همراه است. در این نوشتار روش بکارگرفته شده همانا روش پژوهش 
تاریخی هرمنوتیکی است تا بتوان به واقعیات تاریخی قران نزدیک‌تر شد. 

جامعه ایران دین زده و اسلام زده است. جامعه ایران با دینگرایی خود 
توش از خر یادخ فرهتکین کشت است: هریت تا رین ایرانی عنصر اسلام 
را وارد ساختار خود نمود و خلاقیت و هوشمندی را دچار پریشانی بزرگتری نمود. 
انديشه علمی انتقادی در باره قران واسلام, تتیجه روان فردی و اجتماعی مصلوب 
شده در تقدس دینی قرانی است. جامعه دانشگاهی ابر ان در تاریخ طولانی خود 
هک قافن تفه است پژوهش علمی در باره قران, ارائه کند. مماشات و سکوت 
و بی‌فرهنگی و دین پرستی, یکی از شا خص‌های مهم محیط دانشگاهی بوده است. 
همچون نخبگان برجسته تحلیل کننده دین معرفی می‌شوند. حال انکه این امر بیان 
توا بل تیه اس 

9 تو سعه با کر اف در جامعه ایران مستلزم توسعه جامعه‌شناسی 
هرمنوتیک در باره دین است. جامعه‌شناسی مورد نظر من آن دکترین و بینش 
باز و همه جانبه‌ای است که از همه رشته‌ها و دانش‌های گوناگون مدد می‌گیرد 
تا دین را مورد سنجش علمی قرار دهد و بر شعور علمی در باره دین پیافزاید. 
این جامعه‌شناسی, تمامی تحلیل‌های جهانی در زمینه بررسی اسلام را مورد نظر 
داشته و با شجاعت فکری و دقت علمی, به مسئولیت خود عمل کرده و تحقیق 
جدی خود در باره قران و اسلام را عرضه می‌کند. البته جامعه شناسی دینی فقط به 
پررسی اسلام پسنده نمی‌کند. تحلیل ادیان باستانی ایران و نیز ادیان دیگر جهان 
و تمامی پدیده‌های اجتماعی و روانی و فرهنگی و پدیده‌های روزمره دینی» در 
میدان پژوهشی ان قرار می‌گیرند. ولی از انجا که دين اسلام اسیب‌های بیشماری 


1 هرمئونیک و جمعه خی خرای ۰ ۱۳ هو 


پر جامعه ایران وارد ساخته و هم اکنون دارای نقش قاطع در روند زندگی سیاسی 
و اجتماعی و روانی می‌باشد انتقاد علمی از این دین نقش برجسته‌ای پیدا می‌کند. 
روش این کتاب پیشبرد بررسی تاریخی دین, تحلیل درونی و هرمنوتیک دین, 
توت ارس و شرس ان کی اقا ی ار ارو نها 
این کتاب, تاریخ و قران شناسی اکادمیک و جامعه‌شناسی و روانشناسی و علم 
سیاست و فلسفه و آنترپولوژی و جغرافیا را گردهم می‌آورد تا توضیحی علمی و 
قابل اتکا فراهم کند. این کتاب. پایان بحث نیست بلکه ادامه بحث و ادامه کنکاش 
فکر ی اسنتا: 


ی 


گسترش خردگرایی یا قرآن گرایی 


برای گسترش خردگرایی و فراهم نمودن شرایط رشد سکولاریسم در جامعه و نیز 
جهت توسعه افکار فلسفی و تئوری‌های علمی ما باید به تاریخ علمی و هرمنوتیک 
پدیده دین توجه جدی نمائیم. زمانی که ذهنیت جامعه رازگرا و معجزه پرست و 
خرافه پسند می‌باشد و ذهن تمام هستی خود را در یک دین خلاصه و محدود 
می‌کند. ما با پدیده ازخودییگانگی روانی مواجه می‌باشیم زیرا انسان قدرت فکری 
و شکوفای .خود وا از:دستداده و افقهای کردم آزمون وعشاخت را نف 
می‌کند. از دلایل این مسخ شدگی, یکی به سبب استبداد و کهنگی جامعه و نبود 
سکولاریسم روشن و گسیختگی ناشی از هجوم‌های متعدد و وجود روحیه درمانده 
درک علمی پدیده دین از جانب شخصیت‌های فرهنگی و اجتماعی و نبود تحقیق 
و بررسی ایزکتیو و دانشگاهی در باره ان در جامعه می‌باشد. روشن است که نتیجه 
این وضع در جامعه ایران, تولید و تقویت شخصیت‌های دینی و روان دين خو است. 


زرف دیبی است: در درازاق تاریخ قدرت سیاسی فردی و دین اسلام نقش 
بزرگی در شخصیت پروری دینی افراد بازی نموده‌اند. منظور ساختن شخصیتی 
است که روحیه استبدادی و تعصب اعتقادی مذهبی را در خود حفظ کرده است. 
بطور عموم نقد قدرت‌های کوچک و بزرگ و نقد نظام‌های استبدادی و توسعه 
پرورش دمکراتیک و فرهنگ بردبارانه. نقش برجسته‌ای در توسعه خردگرایی 
می‌تواند بازی کند. این امر میسر است ولی مشروط به اینکه نخبگان خود بردبار و 
دمکرات و همپار خردگرایی باشند. فرهنگ دربر گیرنده تمدن, ادپیات. شع فلسفه, 
معماری, هنرهای بومی. جشن‌ها و رسوم و ارزش‌ها و ارزوهاست. فرهنگ دارای 
عناصر متضاد است و می‌توان با تکیه بر عناصر بالنده پیشروی فرهنگی را هموار 
بناخت, املافبا نبا شا ربوتالیری خروهارهای قیلهای و رگا نیگن شود 
فرهنگ کهن ما را ضربه زد و ما را از منشور کورش و پیام گاتها تهی نمود. قرآن 
اعتقادات پدوی و خشونت گوهری آن و تبعیض طلبی را پر ما مستولی ساخت 
و بشکل وسیع هر تمایل به سوی خرد را مضمحل نمود. البته فرهنگ مجموعه‌ای 
تضا ابیت و وه دار ای اشیها درو وت و انا ی ها شا ره کی هی نز 
ایرانیان در ارتباط با قران به تولید پرحجم روندهای ضدخردگرایی کشیده شد. 
فرهنگ‌ها و تمدن‌ها از کیک شین افو 1 ولی فرهنگ ما در مجاورت پا اسلام 
سستی‌ها و پستی‌های خود را رشد داد. ما خود نیز دارای دین خویی بوده ایم و 
با اسلام بازنده شدیم و به انحطاط گرائیدیم. 

استبد اد انسان دمکرات نمی افریند و دین اسلام نیز فردبا انديشه باز نمی‌افریند. 
یکی از ویژگی‌های این دین مطلقیت اعنقادی است زیرا خود را اخرین دین می‌داند 
و هر اقدام انتقادگرانه به خود را بشدت محکوم می‌کند. قران سرشار از احکام 
یک جانبه و فرمان‌های الهی است که جایی برای انديشه انسان باقی نمی گذارد. 
این دستگاه اعنقاد جزمی زمانی که در مغز انسان جای گرفت. رفتار روانی را تابع 
مطلق خود می‌سازد. شیوه قران در هر سوره تکرار این حکم است که ال رحیم 
است و در هر سوره انسان را به تبعیت الّه فرامی خواند و هرگونه سرپیچی را 
گناه و مستحق عقوبت و جهنم می‌داند. خشم الّه سراسر قران را فراگرفته است. 
او هميشه در حال کینه پراکنی و جنگ است. الّه رحیم است. اگر بنده اطاعت از 
او را بطور قطع رعایت کند ولی نسبت به دیگری و غیرخودی بیرحم و سنگدل 
است. فردی که زیرفشار تبلیغ مداوم قرانی قرار می‌گیرد بمرور قدرت تفکر را از 
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دست داده و خواهان هماهنگ بودن دنیا پا فضا و احکام قرانی می‌گردد. قران هم 
رحیم است و هم مطلق طلب و بی‌رحم است. حکم مطلق گرای قرانی و «حقیقت 
مطلق الّه» و فضای ایدئولوژیک آن, به تولید روانی متعصب و فلج افزایش دنباله 
روی و تنبلی فکری و بی‌مسئولیتی و بالاخره به رشد روش و رفت ر پاتولوژیک فرد 
تبدیل می‌شود. قرا ن مدام در پی اطاعت انسان تن قل أَطیُوا اه والرسول فان 
توا فان اه لا بحب الکافرین. (بگو خدا و پیامبر [او] را اطاعت کنید پ 
رویگردان شدند قطعا خداوند کافران را دوست ندارد), فاتبغونی وطیُوا مرٍی. (از 
من پیروی کنید و اطاعت فرمان من نمائید.). اطاعت از فرمان اه بای جر ام 
دستور آلهی در تمام زمینه‌ها می‌با شد. قران می‌افزاید: «کافران را در هرجا که پیدا 
کردید آن‌ها را گردن بزنید تا زمین از خونشان رنگین شود.»(سوره محمد - یه 
۲ اینگونه خملات باز تکراز می‌شود با ذهی به خعونت: خو کند: «انه به شما 
نصرت داد تا آن‌هایی را که کافر شده‌اند گردن زنید که سر و 
ایه ۱۳۵). در واقع انسانی که به اطاعت محمد براید تاریخ خود را باید فراموش 
کند. بنابراین انسانی که گذشته تاریخی و فرهنگی و اسطوره‌ای خود را فراموش 
می‌کند. انسانی که فاقد فرهنگ فعال و فاقد خردگرایی استوار است. قربانی قرآن 
و اسلام است. اسلام با خشونت و کشتار امد و با تکرار سنگین اقدام‌های گناه 
الود ذهن را تابع خود ساخته و باعتبار نظام تبلیغاتی, خود را به یک کلیت مقدس 
تبدیا تمودهو سسکا نه اشبان و لک و مغر را بخود وانسته:می‌سازد: 
زیگموند فروید می‌نویسد: «دین انسان‌ها را در باره منشااشان و پیدایش جهان 
آگاه می‌سازد. دین انسان را در برابر پیچ و خم‌های زندگی مطمتن می‌کند و امنیت 
خدائی و ارضای نهایی تولید می‌کند. دين عقاید و کردار آن‌ها را با اتکا به قواعد 
ناشی از اتوریته خود جهت می‌دهد.» سپس فروید می‌گوید دین در تضاد با علم 
قرار می‌گیرد. («کنفرانس‌های تازه در باره یسیکانالیز» ۱۹۱۷/۱۹۱۵). بمعنای 
دیگر دین قوی است و سیمان همبستگی یک گروه می‌شود زیرا روانشناسی و 
سیاست به گروه می‌بخشد. دین با اعتقاد و اطاعت رفتار انسانی را جهت می‌دهد. 
ولی علم خواهان تجربه و دقت است. علم می‌داند که در پی کشف حقیقت باید 
سازش ناپذیر بود و در این مسیر علمی مسائل گنگ و مبهم را نمی‌تواند تحمل 
کند. علم تمام زمینه‌های فعالیت انسانی را عرصه مداخله خود می‌شناسد. دین 
خواهان انحصار و مداخله جوئی است. بطور قطم دين در انجا که یک قدرت 
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سیپاسی می‌کوشد زمینه‌ای را از این مداخله منع کند. منافع خود را دیده و انتقادی 
می‌شود. (همانجا). 

دین یک مجموعه از عوامل انرژی دهنده و متحد کننده و عناصر شناختی و 
افسانه‌ای دوران معینی را فراهم می‌آورد تا خود را نیرومند و کامل و جهت دهنده 
یگانه نشان دهد. دین وانمود می‌سازد که دانش خدایی است و از دانش پشری 
پی‌نیاز است. دین شیفته می‌کند ولی در پی اطاعت و انحصار است. پرای حفظ 
انحصار دین به مقابله با علم و خرد فردی برمی‌خیزد زیرا خواهان ابدی ساختن 
رازها و معماها خود در ذهن و باور انسان است. دین اسلام انسانی قران خواه 
می‌خواهد یعنی انسانی که از خردگرایی دست می‌کشد و به اطاعت الله می‌پردازد. 


کلام له و وابستگی پاتولوژیک روانی 

درز اسلام, معما رز از کت و مفاهیم گنگ و احکام تعبدی بسیار است. 
تمایل این دین برای تولید انقیاد و اطاعت و تسلیم فراوان است و رازداری ارادی 
یا تاو استته. کر تفن به اطاعت را افزایش می‌دهد. البته بخشی از رازهای ادیان 
بلحاظ دوری زمانی و کنده شدن از عناصر مشخص تاریخی است. ولی برخی 
معماها ارادی و افسونگرانه می‌باشند. می‌گویند موسی عصای خود را برزمین 
افکند و ان عصا مار شد و یا برای گذشتن از اب دریا, اپها کنار رفتند تا قوم او 
نجات یابد. می‌گویند عیسا فرد نابینا را دوباره بینا ساخت. می‌گویند پیامبر اسلام 
ماه را دوشقه کرد. می‌گویند امام زمان پس از ۱۲۰۰ سال هنوز زنده است و باز 
فن ابقن این اقسانه کر ت‌ها دری ایساد شک یاس 9 روای و واست کی 
پاتولوژیک افراد هستند. اين افسانه گوئی دینی درپی بخواب کردن خردانسانی 
اش هرایم راز ای اقا زان یکی اررانهای ریاف کفر و و رانا انخاه 
ات الته ازنگاه اند ویر آزژیک: قسبا تهساوی کار تخود گاه هت و عافظه 
انسان است و تمایلی برای دوری از واقعیت خشک و سخت است. ولی به گفته 
روانکاو فرانسوی «ارنست دوپره» در کتاب «پا تولوژی ذهنیت و شورانگیزی» در 
موارد زیادی ما با یک پاتولوژی و پرت وپلا ی ذهنی و هذیان کوانی مواأجه 
هستیم. در چنین مواردی جنبه خودبزرگ بینی با فلج بودن عمومی ذهن پیوند 
خورده است. این عملکرد بیمارگونه ذهنی, پدیده واقعی را جابجا کرده تمایل به 
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دروغگویی و غلو دارد. حادثه غیرواقعی و غیر تاریخی می‌آفریند و روایتی مسخ 
نم تاک 

جامعه‌ای مانند جامعه ایران دین زده است. جامعه دین زده, جادویرست است. 
رازیرور است وهم آلود است. بت پرست و مرده پرست تا 
می‌کند. از نیروی خود غفلت می‌کند. عاشق معمای دینی ا تا اما من موهوم 
را دوست دارد. برای هرکاری بسم ال می‌گوید, به قران سوگند یاد می‌کند. فلج 
کننده اندیشه‌های باز و انتقادی است. اسلام و شیعه گری بطور عمیق جامعه را 
دین زده نموده‌اند و به افراد سب دسا توا نک تمام وا وا رن 
لها و تمامی رسانه‌های حکومتی و نظام اموزشی ذهنیت مردمان را مورد تعرض 
و دستکاری مذهبی قرار داده‌اند و استقلال فکری را ضربه زده‌اند. روشن است 
در شرایط جهانی و تکنولوژیکی کنونی. جامعه ایران و اعضای ان در روندهای 
مدرنیزأسیون حرکت می‌کنند و دا تعسو لا را سل رد بیج اف اابة غز نب 
سا فر نمی نک را ها خی زا وی ربکا میت دوه سک 
می‌روند دا رای کامپیوتر هستند و از شبکه‌های اجتماعی بهره می‌برند. لوازم ار ی 
رکه مر ۳ پین المللی ۱ 
3 | نتب واه می‌روند. دارای کارت و حسابهای بانکی هستند یول‌های خود 
زا یه با نکش سا هگا بهرهبانگی بالا کر تیه با بای ری رذفیق سرس به کدا ری 
در ساختمان سازی می‌کنند تا رانت کلان بدست اورند. در شرکت‌های خصوصی 
و این افراد هميشه عقل ابزاری خود را برای مصرف و زندگی روزمره پکار 
میگیرند ولی 2 
[ 
به مکه و کربلا بروند و در برابر استان قدس رضوی در مشهد و امامزاده قاسم تس 

شعیران احساساتی غنده به باد کناهان خود می‌افتند و ارزوق بخششن و رفتن به 
بهشت دارند, بنایر این این ای دون کی ق افتهسش افه را و اسان وا 
می‌باشند. ً ن‌ها تابو یرور هستند و معماهای غیرعقلانی و هذیان‌های عجیب در 
ِ آنان موج می‌زنند. هوبت ی ی از مذهب و تابوهای دینی 
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ا توت ۸ نموده و خردگفتاری و اجتماعی وا تور ان تا کته 


ایرانیان قرآنی را که نمی‌شناسند به سر می گیرند, در محرم برأی حسین بنی‌ها شم 
و شخصیت‌های خودیسند و اسطوره‌ای و مبهم مانند حسین و ابوالفضل و رقیه 
گریه می‌کنند. بر سرگور آن‌ها برخود می‌کوبند و آرزوی بهشت و سلامتی دارند. 
آرزوی رفتن به شهرهای عربی کربلا و مکه دارند. برای مهدی امام غایب موهوم و 
بو نله قود تین باز خت یی ری کت دعای امامان عرب می‌کنند. نماز پرای 
له می‌خوانند و از خواندن ایات عربی قران بدون آنکه چیزی بفهمند سرمست 
می‌شوند. گاه خود در فلاکت اقتصادی قرار دارند ولی برای ضریح امامان که 
دشمنانان ایرانیان بوده‌آند پول خرج می‌کنند. برای روزهای سوگواری عرب اش 
نذری و شله زرد و قیمه پلو تقسیم می‌کنند. اين ایرانیان از زرتشت و کورش و 
فردوسی و رستم و رازی و امیرکبیر و کسروی چیز زیادی نمی‌داننده ولی برای 
«حضرت زینب و دوطفلان حضرت مسلم» اشک می‌ریزند و تعزیه می‌خوانند. این 
ایرانیان و بسیاری از نخبگان دینی شان,. تهاجم عرب را برکت می‌دانند و با خشم 
به پادشاهان هخامنشی وساسانی حمله می‌برند. همین ایرانیان امروز هر اندیشمند 
نقاد اسلام سامی و حقیقت جو را به دشنام می‌گيرند. این رفتارها بیان شخصیت 
فا و اسپب دیده ایرانی است. 

روان گسیختگی (شیزوفرنی یا اسکیزوفرنی) یک اختلال روانی است که 
مشخصه‌ی آن ازکارافتادگی فرایندهای فکری و پاسخگویی عاطفی نامناسب 
است. این پاتولوژی بیان نوعی اختلال در عملکرد روانی و رفتاری و اجتماعی 
و در حالت‌های شدید بصورت توهم شنیداری و توهم‌های عجیب يا نزدیک به 
جنون خود را نشان می‌دهد. این پدیده می‌تواند خود را در توهم و اشفتگی‌های 
فکری و کلامی و ارزشی نشان دهد. روان گسیختگی فرد می‌تواند ژنتیک باشد 
و نیز در نتیجه شرایط و روندهای اجتماعی و خانوادگی و شخصیتی باشد. از 
نظر جامعه‌شناسی روند سنگین تاریخ و رویدادهای اجتماعی و تاثیر فشارهای 
ایدئولوژیک و مذهبی و عوامل شکل دهنده ذهنی, روان گسیختگی را میسر 
می‌سازد. ایرانیان دچار روان گسیختگی بوده و دستخوش انحراف در احساس 
و عاطفه و فکر می‌باشند. دين اسلام به دست و پای ایرانی گره خورده است و با 
مزاحمت مزمن ذهنیت او را پیمار ساخته است. هیچ یک از این رفتارها ربطی به 
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بند موهومات و اسطوره مذهبی است و تا زمانی که این روان دجار روانپارگی و 
ازادی کامل فکری ناممکن است. 

باستحا ما تاش ری افش وکین لا هی رونت از اف اف اش 
بسیاری از نخبگان و روشتفکران به رازگشایی نپرداختند زیرا خود زیر نفوذ 
رازهای دینی باقی ماندند. هگفه آبرت آنیشتن بزرگترین معجزه فزانگ انستت که 
ثابت کرد هیج معجزه‌ای وجود ندارد. ما پرخلاف گفته انید نیشتن, زندگی می‌کنیم و 
زندگی ما با معجزه و توهم مذهبی و رفتار بت پرستانه ترکیب شده است. در غرب 
مدرنیته و رشد فلسفه و علوم انسانی و تمامی دانش‌های تازه در بستر سکولاریسم 
جامعه گام به گام دین را به عقب راندند و جادوگری و معجزه جوئی را بی‌اعتبار 
ساختند. در جامعه مدرن غربی دین و گرایش به اسمان و معجزه‌گرایی و مراسم 
دینی وجود دارد. ولی مدیریت جامعه و فضای فرهنگی جامعه در سکولاریسم 
گرفت: ما در درون دین ماندیم ولی رب تجربه دیگری درپیش گرفت. 

پژوهشگران و نخبگا ن اندیشه ورز غرب با نقد از پدیده دین نشان دادند که 
سا وهای وه ایی را درپیش پای خود باز می‌کند و خرد و دانش 
اناد شحف انکیز ی بدا می‌کنل, پررسی‌های ی کی در ازع فان کر در 
تلود ای داز ار اکن دانشگاهی و پژوهشی غرب اجازه دادند تا در مورد دین 
اسلام رازگشایی شده و باورهای رایج و عامیانه و ایدئولوژیک و دینی مورد نقد 
راو کترش هتا نکر به که غرم فر نا ید اون آهست فان و فشک کیس‌ا مان 
تخت جمشید و کیش مانی و زرتشت نقش درجه اول را داشت. در مورد نقد 
اسلام و باستانشناسی ریشه‌های تکوین قران نیز نقش درجه یکم داشت. ایرانیان 
تحصیلکرده مسخ شدگانی بودند که فاقد نقد تاریخی از دین بودند. بسیاری از آنان 
زير عنوان «تمدن اسلامی» و تحت تاثیر اشخاصی مانند محمدغزالی و 
مانند «احیا علوم الدین» و «تهافه الفلاسفه» در باره «ارزش‌های اسلام» نوشتند و 
راه را پر عقلائیت غیر دید ینی آمروزی بستند. غرب کار فلاسفه یونان را تفر کف 
ولی اپوحامد محمدغزالی در تهافت الفلاسفد نوشت «ريشه کفر آن‌ها (گمراهان) 
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و امثال انها». غزالی می‌گوید «رگ کودنی» در «گمراهان» دیدم فان شدم تا 
کتابی بنویسم که «هم بر فیلسوفان پیشین رد باشد» و هم تناقض سخنان فیلسوفان 
را برملا کنم زیرا «غائله و خلل‌های» اعنقاد انان «مضحکه خردمندان» است و 
می‌افزاید که ابونصرفارابی و این سینا نیز کمراه هستند و جه ابطال جیزهایی» 
را گفته اند. (تهافت الفلاسفه رگ ۲ و ۴). غزالی در همین کتاب می‌گوید «از 
خدا می‌خواهیم که به جلال بینهایت و بخشش بیکران خود انوار هدایت را بر ما 
فروریزد و تاریکی گمراهی و ضلالت را بر روی ما ببندد» (همانجا). دگماتیسم 
و ضدیت غزالی با فلسفه و انديشه انتقادی یکی از ریشه‌های فرهنگ دین خو و 
ناتوانی خردگرایی در جامعه ما می‌باشد. 

یک فرهنگ دین خو و مسخ شده ناتوان از شناخت علمی و دقیق دین این 
تاریخ دانان ایرانی دیندار بوده و با دین اسلام کنارامده و در قبال ان. سیاستی 
توف تفج و3 | ی داشته‌اند. آنان ستایش از دین را جایگزین پژوهش 
علمی و اپژکتیو قرار دادند انان گفته دین اسلام را بعنوان «حقیقت مطلق » در نظر 
کر تناکا هتسد هقی و روش مر تیک ردیل کا عم ون 
اعنقاد دینی را بعنوان پررسی «علمی» نشان دادند. 

جلوه‌هایی از حقیقت گوئی در تاریخ ما وجود داشته است. تاریخ طبری, نوشته 
محمد بن جریر طبری با داده‌های تاریخی و با روش روایتی اجازه داد تا موضم 
رسمی دینداران شیعه تا حدودی به پرسش کشیده شود. این کتاب که واقعیت و 
افسانه را هم می‌آمیزد. تاریخ را از زمان خلقت شروع کرده و سپس به نقل داستان 
پیامبران و پادشاهان قدیمی و نیز یادشاهان ساسانی می‌پردازد. در تاریخ طبری 
آمده است که امام حسن و امام حسین در جنگ عمر علیه ایران شرکت کرده‌اند 
و خشونت حمله اعراب را نشان می‌دهد اتکر تاه داده‌های تاریخی گفته‌های 
رسمی شیعه را مورد تردید و رد قرار می‌دهد. البته منابع تاریخ طبری همیشه 
مشخص نیست ولی خود یکی از منابع روایتی و نقلی تاریخی است. بعلاوه در 
زمانی نزدیکتر نوشته‌های انتقادی علی دشتی در «بیست سه سال» و عبدالحسین 
زرین کوب در «و قرن سکوت» از جمله تلاش‌های نادر فرهنگی است که خود 
را از مسیر فرهنگ مسلط اسلامی خارج می‌کند. حال انکه خیل عظیم روشنفکری 
و سیاسی و دانتگاهی و روزنامه نگاران در سازش با اسلام قرارگرفته و 
هرانتقادی به اسلام را منم و سرکوب نمودند. در وأقع جامعه پژوهشگران ایرانی 
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با تاریخ اسلام از نظر علمی تصفیه حساب نکرده‌اند و روشنفکران ایرانی اسیر 
تابوهای ذهنی و روانی بوده و قادر به انتقاد علمی به دين نيستند. آن‌ها هر جند 
برای دل خوشی خود گاه حرف کارل مارکس را تکرار می‌کنند و از دين بعنوان 
«افیون» یاد می‌کنند. ولی در شرایط ایران از نقد مستقیم هراس دارند و انواع و 
محیط دانشگاهی ایران نیز به لحاظ استبداد سیاسی اموزشی و فقدان یک ذهنیت 
اکادمیک وعلمی و نبود شجاعت نظری,» تحلیل جدی تاریخی و جامعه‌شناسانه و 
فلسفی در رابطه با دین صورت نگرفته است زیرا پا تولوژی وابستگی دینی و دین 
خویی ان‌ها را فلج ساخته است. 


قرآن یک موضوع تاریخی 
چامعه‌شناسی دین در بررسی قرأن و اسلام در میان نخبگان ایرانی و دانشگاهی 
دوش اعار کان اسبتتی ولیک یره کو اه و ده هی تلود است و اف ادخواننوه 
این نوشته‌ها نیز معدود می‌باشند. ما نیازمند توسعه فرهنگ نقد دین هستیم. در 
سراسر دانشگاه‌های غرب تحقیقات تاریخی در باره ادیان و از جمله اسلام بسیار 
فراوان است. در دو سده اخیر مطالب پسیار جدی و اکادمیک در بررسی ادیان 
وت کین نیام خانی شوه ورشاسفانه حابعه ایوان آزن آنطاتیی اطلاع است: 
قران بعنوان یک موضوع تاریخی و اجتماعی مورد تحقیق و انتشار بوده و مراکز 
اکادمیک پیوسته کنفرانس و سیمنار بریا ساخته و تابو و تقدس به کنار رفته است. 
البته این نقد به یکباره در غرب پدیدار نشده است. بعنوان نمونه در مورد 
فرانسه ما می‌توانيم سه دوره یا سه گرایس اساسی را تشخیص دهیم: دوره یکم از 
اواخر سده هیجدهم تا نیمه دوم قرن نوزدهم گرایش بررسی زیان عرب و ساختار 
زبانی و دستوری مورد توجه محافل علمی است. نهاد معتبر «کالژدوفرانس» یکی 
از کانون‌های اینگونه تحقیقات و دوه +2 تحقیقات بطور عمده بر روی تاریخ 
جامعه عرب قبل از اسلام و دوره اغازین است. این پژوهش‌ها اجازه داد تا زمینه 
درک تاریخی و اجتماعی پرامد اسلام روشن گردد و از این دین رازگشایی شود. 
در این زمینه کناب «تحلیلی در باره تاریخ عرب‌ها» از «ارماند ییر» نقش اساسی 
بازی نمود. دوره سوم. تحقیقات بسوی بررسی قرأن جهت می‌گیرند. «یل کازانوا» 
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در کلژدوفرانس طی سال‌های ۱۹۰۹ تا ۱۹۲۶ نقش مهمی دارد و کتاب او «محمد 
و پایان تاریخ» یک یر بر زر کت در خوانش پیام قرأنی اتتتر فاد اس این 
اسلام به یک «ابژه» و موضوع مطالعاتی و تاریخی تبدیل می‌شود. 

این پژوهش‌ها از اسلام رازگشایی کرده و کار اکادمیک و هرمنوتیک را به 
جای تقدس و اعتقاد نشانده است. یکی از رازهای پایدار در اسلام, ماهیت قران 
است. در این زمینه, آثار تتودر نولدکه فرانسوا دروش, رژیس بلاشر توماس 
رو ژاکلین شابی, الفرد لوئی دوپره مار و دیگران قرآن را به لحظه تاریخی 
و تاریخ هرمنوتیک خود کشانده و از حالت آبهام و جادویی انرا خارج ساخته 
و بمثایه یک نوشته تاریخی و سیاسی و جنگی و قبیله‌ای معرفی می‌کنند. تمامی 
این پژوهش‌ها نشان می‌دهند که قران یی مجموعه جمع ی تنظیم 
شده و دستکاری شده در طی ۲۰۰ سال است. قران, کتاب کنونی» هرگز از ابتدا 
چنین نبوده و محصول یک تاریخ و دوره‌های تاریخی و ساختار النقاطی و متنوع 
می‌باشد. همین واقعیت در مورد تورات و انجیل نیز صادق شتا قزر اه بوشته 
و نسخه اسمانی است و نه محصول نبوغ و الهام محمد است. رسال‌های است که 
دين بهود. دین مسیحیت. حوادث تاریخی دوره‌ای افسانه‌ها و اساطی حکایات 
جنگی و رقابت‌های قبیله‌ای, احکام و قواعد زندگی در جامعه بدوی, مقررات 
حقوقی و اجتماعی سرزمین حجاز, شیوه تصرف و تحکیم قدرت سیاسی, برخی 
احکام نیایشی و اطاعت در پرابر الّه را در خود جمع کرده است و بسیار گسترده 
نوی بارههایی از ههام ری و اعتتاعی خیرات انبش ارم کات تا زتات 
تاریخ و جامعه بوده و بیان اهداف حاکمان عرب در دوره‌های گوناگون خلافت 
عربی می‌باشد و بناگزیر تغییرات بسیار زیادی را در خود گنجانده است. 

و تا دای انیا رها تعداد معدودی روشنفکر و دانشگاهی هستیم که همین راه 
پژوهش علمی را در پیش گرفته ایم. هدف بازگشت به کارعلمی در باره دين است 
ت توهم‌گرایی و دین خوئی و تفسیر مذهبی مورد نقد جدی قرار گیرد. دین اسلام و 
شیعه گری منجر به ازخودییگانگی ایرانیان شده و خردگرایی ضربه مهلک خورده 
ا ا ایر ی اان سرن تعا هر ی وی فرار ی ی 
است بلکه تمام ایت الّها و حوزه‌های دینی و نواندیشان دینی, تفاسیر گوناگون 
ولی موافق با دین ارائه نموده‌اند و روشنفکران دانشگاهی و چپ و لائیک و 
سیاسیون جامعه از این فرهنگ رایج تبعیت نموده‌اند. اکثر محققان و استادان 
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ایرانی با تقدس‌گرایی نسبت به دین هرگز قادر نبودند تا قران را مانند یک کتاب 
تاریخی مطالعه کنند و ریشه‌های نگارشی و اعتقادی آن را در فرهنگ بهودی و 
مصری و عیسوی و ایرانی و یونانی و نیز جدال‌ها و سنت‌های قبیله ای در حجاز و 

یمن دریابند و اهداف سیا سی خلفای چهارگانه و بنی امیه و عباسیان را در شکل 
بر اقطفی قآ درک نمایند. بسیاری از روشنفکران ایرانی حتا پخش لائیک 
1 ن‌ها که فاقد درک علمی از چگونگی لا ی و تلاوت عازن هرا ن هستند, دریی 
آن برآمدند تا از قران دفاع سیاسی کنند و انرا بعنوان دین توده محترم پشمارند. 
دق کیت تانفا نها ه موی شا وبا ی و کرنمی آز کم دی 3 
دستور قرار گرفت. خردگرایی فلسفی و تحقیقی فراموش گشت تا شیفتگی به دین 
و خرافه غلبه یابد. 

در فرهنگ اروپایی خیل عظیم روشنفکران و روزنامه نگاران و دانشگاهیان و 
نویسندگان, علیرغم اعتقاد دینی بسیاری از آن‌ها به مسیحیت. در زندگی و کار و 
فکر خود با انجیل رابطه‌ای کاملن عادی و زمینی دارند و انرا یک کتاب تاریخی 
می‌بینند. سکو لاریسم در ذهن آنان چای گرفته است. سکولاریسم به آن‌ها آموخته 
ات کانبات با کتاب دزی رانه بو زار و انطوزهن مکی زارد 
و افراطی باشد. باور دینی و پرسش‌های معنوی آنها؛ رفتار خردمندانه اجتماعی 
و فرهنگی آن‌ها و استقلال و داوری عقلانی آن‌ها را فلج نکرده و نابود نمی‌کند. 
بعلاوه بخشی از شهروندان مسیحی هنگامی که روز یکشنبه به کلیسا می‌روند. در 
تین گاه کات اا رام کت کت کی ها را عم ی ی 
یا سا ات منک کات رام 
رتخا یفن کل اشتهتوفن ارامشن و اخد ام کلیس وا دک مش اوق 0 
کتاب انجیل را می‌بوسد. نه انرا بر سر می‌گذارد و نه گریه و هیاهو می‌کند. 

حال آنکه رفتار ایرانیان به گونه دیگری است. مردم پا قرآن رابطه‌ای بیمارگونه 
و مسخ شده و رازالود دارند. البته آن‌ها عربی نمی‌دانند و به ترجمه فارسی ان 
وا نی مت ون ی ماهر ۱ تسا یی کت ]| 
چند بار می‌بوسند. دستخوش احساس گنگ و عجیبی می‌شوند. گاه دعا به عربی 
می‌خوانند و گاه شیون می‌کنند. اکثر نخبگان ایران از دانشگاهی, مهندس, روزنامه 
نگار تاریخدان, اموزگار. روشنفکر هنرمند. نویسنده ترانه خوان. سیاسیون 
مذهبی و جپ چپ و ملی گرا و تحصیل کردگان, به قران قسم می‌خورند. انرا مقدس 
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و انیم دا ها اه ط سره از انشا میک تون تین 
درونی هستند. آن‌ها مانند توده‌هاء قران سامی را که منشور استعمارگران عرب و 
خلیفه بغداد در زمان گذشته بود و امروز منشور ایت الّه‌های حاکم بر ایران است 
را در لابلای عواطف خود می‌گذارند و روان خود را به آن می‌سپارند. 

رابطه ایرانی با قران جادویی باقی مانده است این رابطه با خرد و عقل تنظیم 
نمی‌شود. بلکه با حس عاطفی میان برده و ارباب با حس مطبوع خودازاری 
با حس روان پریشانگشته, با حس ناخوداگاه اطاعت از مقررات و تابوهای 
قبیله‌ای, نزدیکی و همخوانی پیدا می‌کند. بقول کارل گوستاو یونگ: گاه جمعیت 
آنبوهی وجود دارد که در تاودا کاقی ۱۳| 
انرا تکرار می‌کند. اعضای این جمعیت قربانیانی هستند که در یک سطح بدوی 
ژلقکی مر کیت وربا سطح بلوغ و وشن پرسسیله نت انان دارای: ۱ کاقی-ق درک 
محدود و کم دامنه‌ای هستند و گاه دستخوش روان رنجوری کم و بیش حاد 
می‌گردند. (برگ ۱۳۸/۱۳۷ «دیالکتیک من و ناخوداگاه»). ایرانی امروز دچار 
ازخودباختگی تاریخی شده و هرچیز منفی دین سامی را به عنصر هوینی خود 
تبدیل می‌کند. او قرأنی را که ربطی به تاریخ فرهنگی باستانی او ندارد و نمی‌فهمد. 
به تقدس ارتقا داده و بران نماز می‌گذارد. او قران را همچون منبع و کتابی برای 
تحقیق در باره اعتقاد و زندگی و جدال عرب برای سلطه گری, مطالعه نمی‌کند بلکه 
بعنوان راژ جاودانه له می‌بیند. 

در تاریخ جامعه ماء در زمان پاشیدگی ساسانیان و هجوم عرب. آئین‌های 
زرتشتی. مسیحیی مأنوی, مزدکی. بودایی» زروانی؛ کیومرثی موجود بودند. ولی نبود 
سازماندهی ایرانیان در ابتدا و نیز انحصارگری اسلام خشونت حاکمان و حافظان 
آن؛ روانپرشی و عقب نشینی روان اجتماعی و فردی, و بالاخره گسستهای تاریخی 
و هجوم‌های پیاپی و خونخواری‌های متعدد و دستگاه دینسازی صفوی, میدان 
را به اسلام سپرد و این ایدئولوژی دینی و شیعه ی ان ذهنیت را تابع شریعت 
سامی نمود. یونانی‌ها و مغول‌ها بر ایرانیان تاختند و ویران کردند ولی اسلام و 
قران عربی, نه تنها ویرانی مادی و تمدنی تولید کردند بلکه ویرانگری را به اعماق 
دقن و زوان ایرانن کشاندند و اد انیای را ازخوديبکانه تموونت و رفار ایرانن 3 
واکنش‌های روانی و گفتاری و فرهنگی او را داغ مقدس زدند. 
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۲٩‏ 9 فصن یکه: گسترشی خردگرایی با فران گرایی 


فصل دوم 


کتاب آسمانی یا کتاب تاریخی 


در بخش پیش گفتيم که جامعه ایران بجای خردگرایی به قراخ کزان روی آورد 
و اين آمر به شقت کر و روانپریشی پاتولوژیک ایرانیان منجر شد. در این بستر 
ذهنی. قران بمثابه یک پدیده جادویی و سحرامیز و مقدس باقی ماند و این وضم 
مانع توسعه آندیشه مستقل و ازاد شد. در این بخش ادعای قران مبنی پر «اسمانی 
تفا هل کر وه سین ادعای بیع مبنی بر «کامل» بودن قران را مورد 
بررسی قرار می‌دهیم و آنرا بعنوان یک عامل بازدارنده اندیشه تحلیل می‌کنیم. 
قرآن ادعا می‌کند که کلام الّه است و از اسمان می‌ید. حال آنکه بطورقطع چنین 
نیست. در طول تاریخ بشریت ما هميشه شاهد نگارش و پخش کتاب‌های دینی و 
فلسفی و تاریخی و اقتصادی و ادبی و حماسی در دنیا بوده ایم. سرچشمه نگارش 
هه ان اوه انا ای ابقر وت ای ایس کنای‌هات فش 
یونان و کتاب‌های اساطیری و شعری و دینی در ایران باستان و خاورمیانه و هند 
و چین و یونان و سایر نقاط جهان ناشی از تلاش انسان است. فقط انسان‌هایی که 
به بلوغ فکری و استقلال نظری و خرد مستقل نرسیده‌اند معتقدند کتاب از اسمان 


می‌اید تتها ذهنیتشی که در مدار اعتقادات دینی دور می‌زند. تحولات جهان را از 
نظر علمی نمی‌داند و ناتوان از اندیشیدن است. برانست که کتاب مقدس را خداوند 
ال نش کف ۱ 

حماسه‌ی گیلگامش یا حماسه‌ی گیلگمش یکی از قدیمی‌ترین و نامدارترین 
اثار حماسی ادبیات دوران تمدن پاستان است که در «میان رودان» شکل 
گرفته است. این حماسه که به میانه‌ی هزاره‌ی سوم پیش از میلاد میرسد و به زبان 
سومری بوده است. کار انسان است. قدیمی ترین کتاب مقدس بوداییان به زبان 
پالی موسوم به «تری پیتاکا» به معنی «سه سبد یا سه زنبیل » حکمت یا کانون 
پالی می‌باشد که طی قرن پنجم تا سوم پیش از میلاد پس از مرگ بودا توسط 
پیروان او نوشته شده است. کتاب «وداها» یا دانش, کتاب ائین هندوگرایی است 
و کهن ترین نوشته به زبان سانسکریت هند و اروپایی است که تاریخ نگارش 
ان به ۶۰۰ تا ۱۷۵۰ پیش از میلاد برمی‌گردد. «ایلیاد» اثرحماسی, نوشته هومر 
شاعر ناپینای یونانی است که در سده ششم پیش از میلاد به نگارش درآمده است. 
اثار فلسفی مانند رساله «جمهور» و «ضیافت» را افلاطون در قرن پنجم پیش از 
ارو پوت اس: دین مانی در سده‌ی سوم میلادی در ایرانشهر بوجود ان 
گفته می‌شود مجموعه اثار دینی مانوی که خود مانی نوشته. هفت کتاب به گویش 
مادری یعنی ارامی شرقی است. نخستین اثر به نام انجیل, نزد ایرانیان با عنوان 
اوینگلیون و با صفت «بزرگ» یا «زنده» همراه است. باعتبار گفته ابوریحان در 
«« عرب «قنیبه بن مسلم باهلی» نابودی کتاب و کتابخانه در دستور قرار گرفت 
و نیز از نظر ابن خلدون بسیاری از نوشته‌های ایرانیان و بناها در حمله عرب نابود 
شدند. پناپراین از نظر برخی پژوهشگران بسیاری از آثار مانی توسط هجوم عرب 
نیز نابود شد. («فرهنگ ایرانی» محمد محمدی, جاپ توس, تهران ۱۳۷۴). 

کوت راودا ایا افو رها امه ات سی را بط بر 
موشتی وی له آنسته کول ال فلس استای کیت و ان یط یه 
محمد وحی شده است. نه اوستاء. نه تورات. نه انجیل, نکر ار هیچ یک از 
این کتاب‌ها از اسمان و نیروی خدایی نیامده‌اند بلکه محصول تاریخ می‌باشند. 
روش ماء تاریخی و جامعه شناختی می‌باشد و با دقت هرمنوتیکی همراه است. 
ما ادعای ادیان را حقیقت مطلق و اسمانی نمی‌دانیم بلکه این گونه ادعا را به نقد 
تاریخی و هرمنوتیک مي‌کشانيم. با توجه به روش انتخایی بلادرنگ باید افزود 
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بررسی و تحلیل این آثار بسیار دشوار بوده زیرا آن‌ها محصول برش‌های تاریخی 
و سبک‌های نگارشی و تاثیرپذیری چندجانبه فرهنگی و زبانی و اجتماعی و 
جغرافیایی گوناگون می‌باشند. اوستا و تورات امروزی محصول چند سده تنظیم و 
افزایش هستند. انجیل امروزی محصول چند قرن نوشتن و بازنویسی است و قرآن 
امروزی محصول بیش از دویست سال, تنظیم و جمع آوری و تغیبر و دستکاری 
مات طور واه هت نگاو بادآ وی کلم کشا یی کانی دش ترا 
پروز می‌دهند. 

بنابر نظر برخی. زرتشت درسی سالگی «وحی» دریافت کرد و به پیشگاه اهوره 
مزدا شتافت. دین زرتشت متکی بر اوستا می‌باشد و این مجموعه با نوشته‌ها و 
گفتارهای گوناگونی است که در دوران‌های بسیار متفاوت تنظیم شده است. «ژان 
وارن» پژوهشگر فرانسوی می‌گوید با احتیاط می‌توان مطرح ساخت زرتشت در 
قرن هفتم پیش از میلاد زیسته است و کتاب ای اوستاء توسط زرتشتیان در طول 
تاریخ تنظیم و دستکاری شده است. به نظر او «گاتها» یا «گاهان» تنها بخش از 
اوستا مرباهد کفوری کت نها وتا شن‌هایی است که خوسط دریت یه 
شده است: («زز تشت. پيامیر ایزان» باریس ۲۰۰۶ الته متفکر ان دیگری مانند 
ایران شناس انگلیسی و متخصص زرتشت «مری بویس» در کتاأب «زرتشتیان, 
باورها و ادامتدشی آن‌ها ی تورشتهه هیقر ان بسن فطتی, کفت که زر کت 
تقریبا در زمانی میان ۱۷۰۰ تا ۱۵۰۰ پیش از میلاد می‌زیسته است.» (جاپ 
وه ۲ اوی تایه انس بان اعا دی حعفا هی تسه 
می‌با شد و اب و اتش و گیاه و ایزدانی که متعلق به طبیعت هستند در این نوشته 
منعکس است و «آموزه‌های او از نسلی به نسلی به میراث نهاده شدند و سرانجام 
در روزگار ساسانیان یعنی فرمانروایان سومین شاهنشاهی ایران به نگارش 
درآمدند. زبان این زمان, فارسی میانه بود که آن را پهلوی هم می‌نامند.» (برگ ۴۱). 

کتاب مقدس بهودیان «تنخ» به یکباره بوجود نیامده بلکه محصول قرن‌ها 
روایتگری و تکرار سینه به سینه, گرداوری نوشته‌های پراکنده» ترکیبی از گفته‌های 
پیش از دوران موسی و دوره آغاز بهودیت و دوران‌های پس از ان استا: کتاب 
مقدس بهودیت مجموعه‌ای از افسانه‌ها و نیایش‌ها و تاریخ شاهان بتی آسرائیل 
و هخامنشیان و شاهکارهای ادبی مانند غزل غزل‌های سلیمان می‌باشد. غزل 
غرل‌های سلیمان که از بخش‌های تنخ عبری و عهد عتیق بوده از بخش‌های کتاب 


6 ۲۲ قضی دو اد گنفت سمانی کت یش 


مقدس بهودیان است و نویسندگی کتاب به سلیمان نسبت داده می‌شود. تاریخ 
نگارش غزل غزل‌ها را قرن دهم قبل از میلاد و در زمان سلطنت سلیمان پسر داود 
پادشاه دوم دانسته‌اند. پادشاهی که دارای فرمانروایی دانا بوده و بر یک قلمرو 
پادشاهی در سرزمین اسراییل حکم می‌رانده است. تورات بخشی از مجموعه 
«تنخ » بوده ودارای پنج کتاب اشیت نید سره خروح. لاویان, اعداد تثنیه. بخشی 
را ری مه سوم ی اعای رازه اس 
زمان بردگی در سرزمین مصر تا زمان ازادی در سرزمین کنعان به صورت وحی 
بر پیامبران نازل شده است. «عهد عتیق طی حدود نه قرن, از سده یازدهم تا دوم 
قبل از میلاد تدوین شد.» (برگ ۲۰ دیباجه. «کتاب‌هایی از عهد عتیق»). 

تاریخ مسیحیت سرشار از تضاد است. گفته می‌شود مسیح که به و 
سخن می‌گفت و نیز به زبان عبری می‌خواند. نوشته‌ای از خود بجا نگذاشت. او از 
تسال ۲۸ میلادی با موعطه بر داتعت و فرسال :۲۰ مدش مصلوت کفت. فوند 
۷ فصل عهد جدید را به زبان یونانی نوشتند. از نظر مقامات کلیسایی شهادت 
و نوشته چهار حواری: متی. مرقس, لوقا. یوحنا. اساس واقعی انجیل را تشکیل 
می‌دهد. حال انکه این تفسیر از جانب برخی مورخان مورد انتقاد است زیرا در 
قرن دوم میلادی چهار انجیل هنوز تنظیم نشده بود و میان این انجیلها. بعنوان نمونه 
در باره تولد مسیح و محل تولد او اختلاف نظر است. (رجوع شود به «انجیل و 
اختراع تا ریخ مار لورانی :ساب با بارت ۱۲۳۳۸ بعلووه اسان شبقه‌های 
فراوان و کهن. نسخه «واتیکان» و نسخه «سینایی» متعلق به قرن جهارم میلادی 
است و نسخه «اسکندرانی» در قرن پنجم میلادی تنظیم شده است و به نظر 
پژوهشگران این نسخه‌ها توسط کلیسا و شخصیت‌های گوناگون تغییرهای مختلفی 
به خود دیده‌اند. بگفته برخی از محققان اسطوره مسیح بمرور شکل گرفت و دکترین 
مسیحیت تحت تاثیر فرهنگ مصری و بهودی و یونانی و ائين مهر یا میترائیسم 
رای بو جود امد. بعنوان نمونه ی ۳ خدا/افتاب پارس قرن‌ها پیش از 
تاریخ یا اسطوره مسیحیت وجود داشته است. حال بنا بر برخی منابع تأریخی باید 
یاداوری کرد که میترا از یک زن باکره در ۲۵ دسامبر متولد می‌شود و وظیفه‌اش 
مبارزه با پدی است و همراه او ۱۲ حواریان وجود دارند که بطور مشترک در کار 
معجزه بوده‌اند. میترا شام اخر را با آن‌ها زارد تتقن 2 انکدت ای رهایی 
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انسان پمیرد. او در گورش به خاک سپرده می‌شود و سه روز بعد دوباره زنده 
می‌شود و در آینده روزی برای داوری نسبت به مردگان و زندگان بازخواهد 
گشت. این داستان به گونه شگفتت انگیزی به حکایت زندگی مسیح نزدیک است 
وبه همین خاطر برخی از پژوهشگران, مسیح را شخصیت تاریخی نمی‌دانند و او 
را بازتاب اسطوره و افسانه ایرانی و هندواروپایی میترائیسم. آیین مهر پرستی و 
نیز داستان‌های اسطوره‌ای مصریان ارزیابی می‌کنند. (رجوع شود به «دوران اول 
کلیسا» ماری فرانسوا پسلز, گالیمار ۲۰۰۴ پاریس). 

نگاه کوتاه بالا نشان می‌دهد که ادیان محصول تاریخ و تناقضات و افسانه‌ها 
و اسطوره‌ها و انتقال تمدنی می‌باشند و ما پیوسته باید با دقت علمی به باستان 
شناسی دینی بیردازیم, لابه‌ها فاستان:ه و افعتت وا پشکافیم تا از اعتقادات 
جادوزده بیرون بيایم. انسان زمانی که توانایی توضیح علمی جهان را ندارد به 
خداء اسمان, غیب, رازگویی و خرافات روی می‌آورد. دانش و دانستنی از آزمون 
و تجربه بشری و قدرت فکر و خلاقیت انسانی و شکست و عدم موفقیت و بررسی 
نارسایی‌هاء مایه می‌گیرد و توسعه می‌یابد. زمانی که انسان برای درک جهان و 
ستارگان و گردش فصل‌ها و شگفتی‌های انسان و جانور و گیاه شناخت ندارد و 
با معما رویروست به نیروی غیبی و خدا روی می‌آورد. دین توضیحی برای معماها 
می‌باشد. ولی این توضیح در افسانه و اسطوره و جزمیات و احکام خشک باقی 
می‌ماند. از نظر جامعه‌شناسی دین بازتاب نوع جامعه و لحظه تاریخی و اجتماعی 
و سنتی آن جامعه و تلاشی برای ایجاد نیرویی گروهی برای مقابله با ترس و 
نگرانی و نیز وسیله‌ای برای حاملان خود جهت کسب موقعیت در جامعه یا در 
قدرت است. ارائه و معرفی «کتاب مقدس» بیانگر قدرت طلبی و تمایل به جمع 
اوری پیروان می‌باشد. این کتاب «مقدس و اسمانی» معرفی می‌شود تا افراد در 
رازگویی و اطاعت بمانند. اگر کتاب مشترک بعنوان کتاب شخصی و زمینی معرفی 
شود برای توده معتقد قابل استحکام نیست. ذهن رازالود در سکون خود. راز و 
ابهام می‌طلبد. در شرایط ناتوانی خرد و نبود استقلال روانی و فکری نزد انسان, 
خرافه‌گرایی و مراسم جادوئی و معما پروری و شخصیت پرستی و امامزاده پرستی 
و دعاخوانی و شوریدگی روانی. نیرومندترین ابزار برای ادامه بردگی روانی و 
تولید از خودبیگانگی است. 

شا ایکا مات فر ان کف و یدانسا او یکی اشتر داتس گور 
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ما ایو «تفی بای ی کدی تا از کید کر رد ورد هرد 
عامیانه بکاهد. در گفتار دینی» خدا بالاترین ارزش است زیرا خدا انسان نیست. 
خدا شبیه انسان نیست. خدا بی‌نهایت است. خدا خالق هستی است. خدا معجزه 
می‌کند. خدا انرژی جاودانه است. خدا همه جیز را می‌داند. خدا تنها تصمیم 
گیرنقههشای است»شدا ای اشت/ دا یکتا و با لاست» ناه همین «دلیل نختا 
۳ و مقدس شتا ال دک ازهتین دید کاه اسان سفن نله اسبت»: اسان 
کناه‌ان است: انسان پست است و به همین خاطر پرای کاهش گناه اپدی خود 
باید خدا را نمازیگذارد و اطاعت کند. خدا مظهر قدرت است و انسان فرومی 
افند. انسان باید بیذیرد که تنها خدا و کلام او مقدس است و انسان مقدس نیست. 
به هنگامی که این آهنگ سنگین دینی و روانی مدام نواخته شد و انسان خدا را 
مقدس خواند. بردگی او در براپر قدرت الهی ثابت شده است. 

در واقع اگر دقت کنیم تمامی صفات خدا در برابر دانش و واقعیت و خردگرایی 
قرار می‌گیرد و زمانی که انسان خود را خوار نموده و ارزش خود را فراموش 
می‌کند. خدا پیروز می‌شود و قداست او مسلم می‌گردد. «امیل دورکیم» جامعه‌شناس 
فرانسوی در «اشکال ابتدایی زندگی دینی» می‌گوید جوهر دین تقدس است. با 
توجه به این گفته اگر دین مقدس نباشد پایداری ندارد و بعلاوه جامعه باید پیذیرد 
که یه فقلی آنسگن عی ی استاو با دک کا سا مهم با سل ار سوق دیکر 
در جامعه تمایلی برای منطقی فکر کردن وجود دارد و بطور مداوم انسان با زندگی 
وأقعی روبرو است. ولی دین او را به اوهام و به کنده شدن از زمین دعوت می‌کند. 
در چنین بسترروانی و آنتروپولوژیکی پر از کشمکش است که خدا پیروز می‌شود 
و قداست او و کلام او مسلم می‌گردد. در چنین بستری است که کتاب دینی بدون 
چون و چرا توسط افراد مقدس تلقی می‌گردد. قران مانند هر کتابی دارای تاریخ 
است. ولی «مقدس» می گردد تا از پررسی و انتقاد تاریخی په کنار بماند. 

در مورد قرآن در طول تاریخ تهاجم عرب تا حاکمیت امروز اسلام در ایران, 
تمام حاکمان استعمارگر عرب تا حاکمان مستبد خرافاتی سلسله‌های حاکم و در 
فوزان کی بای نها وه اس ارف ما میان و تیان و وتان 
نگاران طیحم و ایدئولوگهای ریز و درشت متخصص دین. همه و همه بنام له و با 
سوگند به قران, برای سلطه و منافع دینی و سیاأسی و اقتصادی خود. از قداست 
دین اسلام و قرآن کریم. حرف زده‌اند. در این مسیر, چپ‌ها و سلطنت طلبان و 
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دمکرات‌ها و جمهوری خواهان و روشنفکران غیر مذهبی با طرح «احترام به 
دین توده‌ها» به کمک آن‌ها شتافته‌اند. روشن است بازتولید مناسبات ایدئولوژیی 
سلطه گری از یکسو متکی بر ضمانت و تلاش شاهان و حکمرانان بعنوان حافظان 
«ین اسلام بوده و از سوی دیگر اب ین بازتولید پراساس فعالیت روحانیون درباری 
و خارج دربار و تمام سلسله مراتب روحانیت و گروهبندی‌های نواندیش دینی و 
تشبگا ن شیعه :مسر بوده اشتی همه اه بروت کاند کشد کای فییا امعانات کلان 
مالی و اداری و اجتماعی, گفتند و نوشتند که دین الهی ات هه 4 اقا اتف 
هر دومقدس هستند. این بازتولید دینی و ایدئولوژیک پایه آموزش و تربیت مذهبی 
نسلهای انسانی در جامعه ما شد. نسلهای مسخ شده و ازخودپیگانه که تاریخ 
خود. اساطیر و افسانه‌های خود. شخصیت‌ها و قهرمانان خود. اندیشمندان خود 
و متفکران منقد اسلام را فرآموش کردند و نامهربانی کردند و به همه این ارزش‌ها 
تاختند. در ذهن و احساس جامعه «قران» مقدس شد. ولی اوستا و منشور کورش 
از یاد رفت. میرات میترائیسم و مانی‌گرایی ناشناخته باقی ماند. شاهنامه فردوسی 
فرعی و اغلب محدود به نقالی شد. حافظ در نزد توده بیشتر پرای فال گیری 
معروف شد. رباعیات خیام گاه زمزمه شد ولی در باره شک فلسفی او سکوت شد. 
آثار رازی گمنام باقی ماند. آثار ابوعلی سینا در زبان عربی باقی ماند و خرمن 
فرهنگی ایران و جهان در تاریکی ماند. قران مقدس شد و همراه با نهج البلاغه 
و انواع و اقسام دعاهای عربی» به هر خانه و کاشانه راه یافت و همچون ارزش 
ملق مفلیی) ذر ذهن و قلب!افرادهای کرفت این استروند تقدسکر ای که ۸ 
ناتوانی خردگرایی و ناتوانی استقلال فکری رسید و به تراژدی ازخودییگانگی و 
مسخ ایرانیان منجر گشت. 


ادعای قرآن: کلام نله 

به گفته فیزیکدان مشهور, استفان‌هاوگینگ از سال ۱۹۴۹ که تتوری بیگ بانگ 
تدوین شد ما با انکشاف جهان و گسترش فاصله مواجه می‌باشيم و منشا جهان 
یک حادثه کوانتیک است. او می‌گوید پرسش در باره منشا جهان مانند پرسش در 
باره خداست. دینداران می‌گویند منشا همه چیز در جهان موجود. خدا می‌باشد. 
حال اگر بپرسیم نیروی پدید آورنده خدا چیست و يا کیست؟ دینداران می‌گویند 
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خدا ازازل بوده است. از نظر علمی به اینگونه پرسش‌ها بطور منطقی می‌توان 
پاسخ داد بدون انکه به قدرت اسمانی و خدا نیازی باشد. پیدايش جهان هستی با 
بیگ بانگ به نزدیک چهارده میلیارد سال برمی‌گردد. («ایا معمار بزرگی در جهان 
وجود دارد؟» پرگ ۲۰۸ ۱۰۸ انتشار پاریس). شناخت کنونی در باره جهان 
باعتبار تجریه‌ها و فرضیه‌های علمی و پیشرفت دانش در نزد بشر میسر گشته و 
علم فیزیک بسیاری از رازهای جهان را بازکرده است. شناخت بی‌انتهاست زیرا 
پیچیدگی‌های گسترده و تحول‌ها و تغییرات بعدی بسیارند. کلام الّه رازگشا نیست 
بلکه اپهام برانگیز است و حال آنکه شناخت علمی و عقلانی راه گشا و پویاست. 

پرخی از متفکران مانند «رودولف اوتو» فیلسوف المانی در کتاب «اندیشه 
قدسی» معنقد است که پایه دین تجربه قدسی يا اهورایی است. «برانیسلاو 
مالینوفسکی» مردم شناس لهستانی امریکایی می‌گوید دین هم اعتقاد به مشیت الهی 
و هم اعتقاد به جاودانگی را دربرمی‌گیرد. این ویژگی‌ها یعنی قدسی بودن و اعتقاد 
به مشیت الهی, با تجربه‌های تاریخی و فرهنگی و شیوه‌های زندگی و عواطف معین 
مردم هر سرزمین خاصی تقویت می‌گردند. مردمی که در تاریخ فرهنگی و دینی 
خود بسیار دین خو هستند این گرایش‌ها را پررنگ‌تر از خود بروز می‌دهند. بعلاوه 
از یاد نباید پرد که قدرت‌های حامی دین. ساختارهای کهنه سنتی جامعه و نبود 
فضای باز اندیشه گری و انتقاد خردگرا. تمایل به قدسی‌گرایی را هميشه تشدید 
نموده است. ساختار جزمگرای برخی ادیان مانند اسلام فونکسیون و عملکرد 
فعالیت ذهنی را کاملن محدود نموده و افراد را از انديشه گری دورکرده و آن‌ها را 
به وسیله و ابزار اراده ال تبدیل می‌کند. در یهودیت به لحاظ ترکیب کتاب تورات 
و سنت فکری و آموزشی بهودیان, فرصت و امکان تولید فکری و نوشتن پیوسته 
بالا بوده است. حال آنکه چنین سنتی در نزد عرب در سرزمین خشگ حجاز 
وو دنا رف فد درآ و اتظی ره شا زو آفشاند کرش یک از مات ور ان 
است. از جمله افسانه گویی‌ها دو ادعای بزرگ قران می‌باشند: یکم قران کلام 
خدا می‌باشد. دوم قران کامل است. در تاریخ تبلیغ دین اسلام ما پیوسته با این 
گونه ادعاها مواجه می‌باشیم و هدف چنین گفتاری طرح آفرینش جهان توسط ال 
بعنوان مظهر قدرت بی‌انتها و کلام او بعنوان حقیقت جاودانه و در نتیجه حفظ راز و 
معما برای تاثیرگذاری روانی از یکسو و از سوی دیگر تقویت این فکر نزد انسان 
که گسترش انديشه و خردگرایی بیهوده است زیرا خدا همه شناخت‌های لازم را 
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از پیش فراهم نموده است. به بیانی دیگر خدا خارج از زمان است و قادر است 
کتابی ارسال کند که حامل ارزش فرا زمانی و فرا طبیعی می‌باشد. در واقع مفهوم 
زمان در این ادعا متوقف می‌شود و تاریخ از حرکت می‌ماند و طبیعت مادیت خود 
را از دست می‌دهد زیرا اعتقاد بیان شده در قرن, کافی برای همه زمان‌ها می‌باشد 

در قران آمده و مسلمانان می‌گویند: قرآن کلام خدا است و جنبه آسمانی و 
مقدس دارد. قران ریشنه دین را در فطرت انسان‌می‌داند وید آن اشاوه نموده است 
و در سوره روم می‌اید: «فاقم وجهک للدین حنیفا» جهره خود را به شکل پایدار 
به سوی دین کن. «فطره الّه التی فطر الناس» بر تو باد این فطرت الهی یعنی همین 
دین که فطرت مردم است. به بیان دیگر طبق نظر قران, سرشت قران الهی است 
و انسان باید به سوی آن جهت گیرد؛ قران سخنان خداست که به صورت وحی 
ارو او توسط جبرائیل بر پیامبر اسلام محمد پن عبداله نازل گردیده شوت 
سنت اسلامی برانست که قران معجزه‌ای الهی است و بمثابه کتاب اسمانی یکی 
پار به صورت کامل توسط جبرئیل در شب قدر به پیامبر گفته شده است. سوره 
نحل می‌گوید: «رنا غلیک الکتاب تبیاناً لکل شیء و هدی و رَحْمةٌ و بشری 
لسلمین.» این کتاب را بر تو فرو فرستادیم در حالی که ی من د وت کر 
است. و (نیز) هدایت و رحمت و بشارت برای ایمان اور کات ات پرخی دیگر 
از ایات قرا: نی در این باره چنین می‌گویند: ی ی 
اختلافاً کثیرا» (نساء رز جانب غیر خدا بود. در ان اختلاف فراوانی 
ِ «کتاب انزلناه لیک لنخرج ج الناس من لظلمات ی ۱ 
3 ناه 
عربی فرو فرستادیم تا بیند یشید. «و کتاب انزلناه مبارک» (انعام 0 این کتاب 
مپارکی است که ما انرا ارسال کردیم. 

پاور اسلامی اعلام یک حکم مبنی بر اسمانی بودن قران است. روشن است 
که تمامی ادعای بالا مبنی بر اسمانی بودن قران, فقط ادعای کاتبان و نویسندگان 
گراین و خاکهان است: هیچ کتابی اسمانی نیست زیرا اين ادعا غیرعلمی و 
ضدتاریخی است. برای ا: ین ادعا هیچ دلیل جدی و علمی وجود ندارد. هیچ تجربه 
و هیچ مدرکی و هیچ آزمایشی در نظر گرفته نمی‌شود. بر خلاف روش علمی. 
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دین می‌گوید و پیروان باید معتقد باشند و بپذیرند. برای ادعای اسمانی بودن؛ 
ایا هو ره ات که دا اس وتا ی 
است که فرد اعنقاد دینی داشته باشد, به مشیت الهی معنقد باشد و بر یایه خرد 
غلشی عم تکنگ ال انکه او نظر ,علیی ماه متا رک شاه ورن داودهای 
تاریخی نیاز داریم تا یک ادعا به صورت یک فرضیه علمی مورد بررسی قرار 
گیرد و تائید شود. روش علمی, پرسش و تحقیق و تجربه و آزمون است حال آنکه 
روش دینی تعبد و قبول است. سیر جهان هستی از بیگ بانگ تا امروز و تمام 
تئوری‌های علمی و تجربه بشری, هرگز اين ادعا را تائید نمی‌کند. خدایی وجود 
ندارد و نبود شناخت کامل و تاریکی‌ها, دلیلی بر وجود خدا نیست و بنابراین 
خدایی که وجود ندارد, کلامی هم ندارد. از نظر علمی هرچه زمان و دانش به پیش 
رفته است خدا عقب نشینی کرده است. در واقع دانش و تجربه و اگاهی بشری, 
با نکر شکییت بقد ات ره هافر ده و تشرد | گاه ابا مبظوان ری وه 
دوانده و پایدار است. 

متلما نان و وش کرت ی وی تصش ام کته رو ترا نها مک ین دلب 
اسمانی بودن قران اینستکه محمد سواد نداشته و قران اعجاز الهی است. البته این 
گفته. ادعای سبکسرانه‌ای بیش نیست زیرا صرفنظر از اینکه پیامیر اسلام سواد 
داشته یا نداشته, اروت آوری دستنوشته‌ها روی پوست حیوان و چوب و سنگ 
و پاره‌هایی از قرا ن‌های اولیه و یا نگارش‌ها و تنظیم‌های گونا گون سیاسی این 
کتاب. که بعدها به بنام قران معرفی می‌شود. در زمان جتطو لاتی شون ازمر کمن 
صورت می‌گیرد. بنابرای ین ادعای اسمانی بودن قرآن ن یک افسانه سازی غیرتاریخی 
راب فوسان 6 است فان کاف اد تله فان وهای وه فرنکا رز 
قران سلیقه شخصی را دخالت داده‌اند و اقدام خلیفه سوم عثمان, برای حذف 
برخی نسخه‌ها و جمع آوری و انتخاب نسخه رسمی, سراغاز ساماندهی برای یک 
اه باس هی یا تفای قلعری اسان استته قران اسمانی نیست. تولید 
تاریخ و اجتماع و محیط خود است و بر پایه ضرورت حکومتی و ویژگی سیاسی 
و اجتماعی یک دوره خاص تدوین شده است. نویسندگان و عوامل تنظیم کننده 
قران گونا گون می‌باشند و روشن است که «قران کامل» که توسط محمد ارائه شده 
با شید و عه وی یهت عز یی افسایه نع میحر ستاو این مطلت ریا 
دلایل علمی, با مدرک و گواهینامه پژوهشیی در فصل‌های بعدی نشان خواهم داد. 
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قران مانند کتاب‌های دینی دیگر کتابی تاریخی و التقاطی می‌باشد و به هیچوجه 
یک اثر اسمانی و غیبی نمی‌باشد. 


ادعای قرآن: دین کامل 
ایا شناخت کامل است؟ تاریخ دانش بشری و تمام تتوری‌های علمی نشان می‌دهند 
که شناخت نه تنها محدود و کم دامنه و نسبی است بلکه بعلاوه تحول دینامیک 
جهان و تمامی پدیده‌های طبیعت و اجتماع و تغییرات جوهری و جهشی در تمامی 
عرصه‌های زندگی و طبیعت و کهکنانها, بطور مدام شناخت بشری را به پرسش 
می‌کشاند و ضرورت کسب دانش جدید را با قدرت تمام به نمایش می‌گذارد. قران 
نه تنها فاقد شناخت کامل است بلکه بعلاوه مطالب موجود در قران و حدیت‌های 
ساخته شده پیامبر در تناقض با شناخت علمی و خردمندانه است. تمام ادعای 
قران در باره زمین و اسمان اشتباه و افسانه‌ای است و در مقابل دانش فیزیک 
مدرن قرار می‌گیرد. تمام ادعای قران در باره پیدایش انسان و جانداران ضدعلمی 
است و در مقابله با نظریه داروین و دانش بیولوژی و انتروپولوژی قراردارد» تمام 
ادعای قران در باره تاریخ بشری و ادیان به افسانه اميخته و بنابراین اشتباه و 
غیر غلمی است. ادغاق‌های قران متکی بر افسانه‌های کهن بهودیت و.عصری 
و سومری و مسیحیت و غیره بوده, دستخوش محدودیت زمانی بوده و از نظر 
هرمنوتیک, نه خدایی است و نه کامل است. 

بعنوان نمونه در پرخی ایات ادعا می‌شود که قران دین «حنیف» بوده و 
کر کیر نله همه دانستنی‌ها می‌باشد و سایر ادیان باطل می‌باشند. منظور «دین 
حنیف » دین ابراهیم است که یکتاپرستی را در دستور قرار داده و مخالف بت 
توش است و اسلام خود را ادامه دهنده و تنها سنت راستین ابراهیم می‌داند. در 
این زمینه ما می‌دانم که شخصیت تاریخی ابراهیم مورد بحث جدی تاریخ نویسان 
است و هیچ سند و مدرک و نشانه باستانشناسانه ای جهت اثبات شخصیت تاریخی 
او وجود ندارد. داستان ابراهیم در کتاب «پیدایش» از عهد عتیق امده و سپس این 
اسطوره را قران در سوره انعام مطرح می‌سازد. در قرن نوزدهم میلادی «پیتر فون 
پوهلن» دین شناس لوتری اعلام کرد که اپراهیم یک شخصیت اساطیری 2 
دارای واقعیت تاریخی نبوده است و پژوهشگر بزرگ «ژولیوس ولهوسن» استاد 
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دین شناسی در دانشگاه «گرویفوالد» المان و بنیانگذار مکتب مطالعات تاریخی 
در باره تورات مطرح کرد ما هیچگونه دلیل تاریخی در باره ابراهیم نداریم. بنابراین 
ادعای قران تکرار یک اسطوره از تورات می‌باشد و فاقد خصوصیت علمی است. 

تا وه فر ان اقهام تدانفی کام فاد این ادها یکی از خوامل ایتگو ای ریک 
دگماتیسم اسلامی است که پیروان این دین را بی‌نیاز از جستجوی دانش می‌کند. 
اسلام مشوق دانش آموزی نیست و انجا هم که می‌گوید دنبال علم بروید منظورش 
قران و احکام و روایات محمد است. اسلام برانست که تمام اینده بشری در متن 
آن ترسیم شده زیرا له آگاه پر همه چیز است. آلبرت انیشتن می‌گفت: «هرچه 
می‌آموزم بیشتر به نادانی خود پی می‌برم.» گفتار کوتاه انیشتن چکیده تجربه و 
شناخت دانشمندان جهان است. حال انکه غرور و خودیسندی منش دینی واقعیت 
تفکر و مغز انسان را نفی کرده و نادانی دین سازان و دگماتیسم دینی را بعنوان 
دانایی خدایی و دانش جاودانه نشان می‌دهد. دانش محصول تجربه و ازمایش 
وتو وی وس ون به گفته 
اه همم نا کشت ,قآیره داش سا تاریکی‌ای که اين دایره را در بر 
می‌گیرد نیز گسترده می‌شود.. 

بر ای فران تنها ذایی-معترن اسلام است و ادعاهایی که بعدها پیدا می‌شود 
رز وان ی اصان ات و مس رها که 
اپراهیم هودیا و لا نصرانیا و لکن کان حنیفا مسلما». ابراهیم نه بهودی بود نه 
نصرأنی, حنیف بود و مسلم. برای قرآن هر چند موسی و عیسی پیامبرند ولی همه 
شروارن آن‌ها پاید به «دین فا زیرا در گمراهی باقی خواهند ماند. از 
نظر قران بهودیت انحرافی است از اسلام حقیقی, نصرائیت هم انحرافی است 
1 ز اسلام حقیقی و اسلام یک چیز یگانه پیشتر نیست. مشق قز آ نی کوتا: رت 
فرّطنا فی الکتاب من شیء» هیچ چیزی را در کتاب (تکوین و تشریع) فروگذار 
نکردیم. قران اف دار در نز تمام دانستنی‌ها را قرارداده 
و هیچ تغییری (لا مب لکلمَاته) #۹ ن قابل قبول نیست. بیان یک قرا ن مدعی 
اتقضا زد داش یکیو اهعمای کاها رو ایلای ات این تاش فر] ن که ابراهیم را 
از مالکیت دین‌های قبلی خارج سازد تاکتیک رقابتی برای جلب اجباری دیگران 
به خود بوده تا انحصار دین حنیف و دین ابراهیم را داشته باشد. پیشبرد دین و غلبه 
تسا نت لها کر کر و عقب ار ای ایام فیک یداد انا کدنا موه و تضا وا 
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و تمامی قبایل متعلق به اين ادیان در حجاز گسترده بوده و دارای میراث کهن 
بودند. اسلام مشروعیت خود را با انحصاری نمودن آموزه‌ها و سمبل‌های آنان و 
شخصیت‌های اسطووه ام کی‌ها ی دی ساسا خته یو را آ رین فوم شرف 
می‌کند تا هیچ انتخابی برای باورهای دیگر باقی نگذارد. قران دین‌های دیگر 
را باطل دانسته و خود را دین ابراهيم و حنیف معرفی نموده و اعلام می‌دارد که 
دارای همه دانستنی‌ها می‌باشد و نیازی به فیدر اوبان نیست. در سوره «فأتحه», 
مسلمانان در هر نماز خود تکرار می‌کنند که الّه آن‌ها را به راه مستقیم محمد دعوت 
کرده و آن‌ها پاید از راه کسانی که مورد «خشم الّه» بوده یا «گمراه» شده‌اند 
جدا باشند و پژوهشگران تاکید می‌کنند که در ايه «صرط الذین آنعمت علیهم غیر 
المخضوب علیهم و لا الضالین.» منظور قران از افراد مورد خشم. بهودیان هستند 
و گمراه شدگان, نصارا می‌باشند. قران طرفدار بردباری نیست و یهود و مسیحی 
را «نفرین» می‌کند تا اعتقاد روانی و ایدئولوژیک پیروان خود را قطعی کند. قران 
پشکل تکراری دیگر دین‌ها را دفع کرده و حاملان آن‌ها را خطاکاران و گمراهان 
قلمداد کرده تا مسلمانان فقط در انحصار گروهی و روانی اسلام باقی بمانند. به 
بیان دیگر رشد توسعه طلبی طرفداران محمد در حجاز و تصرف املاک و باغ‌های 
بهودیان و مسیحیان به سود خانواده و طرفداران خود, با جدال برای تصاحب 
شیر لها وختاههای تاریج گنفت بو هس آه است یام اساه ترا هان عناق 
تاریخ مستقل دیگران است و به همین خاطر تصاحب سمبولیک و خشونت بار 
پیامبران بهود در دستور کار او نیز می‌باشد. اسلام دریی بی‌تاریخ نمودن قبایل و 
خانواده‌های غیرخودی است. اسلام چهره‌های دینی مانند ابراهیم. داوود. سلیمان 
موسی. مسیح را در قران می‌آورد تا خود را تنها وارث معتبر معرفی کند و تکلیف 
دیگران را روشن سازد. به همین خاطر است که قران می‌نویسد: «ابراهیم نه بهودی 
بود نه نصرانی. حنیف بود و مسلم.». دستبرد تاریخی قرأن و وصل کردن قهری 
پیامبران بهود و نصارا به «مسلم» (مسلمان), بیانگر قصد خودسرانه و توتالیتر 
تنظیم کنند گان قران است. 


اسلام عامل بازدارنده در روند ذهنی 
دوعا ما ده یعی «اسمای وین فان و اما وی فرای6 ار ماه 


۴۳۲ مس دوم کت ۳ کدی ان 


ویژگیهای تعبدی دین است که ذهنیت را از تلاش برای فکرکردن بازمی دارد. 
پیروان دین در دفاع از شریعت خود نه پا اندیشه پلکه پا عاطفه دین خو حرف 
می‌زنند. آن‌ها گفتار پیش ساخته‌ای دارند که تنها وظیفه‌اش دفاع یک جانبه و 
تعبدی از دین است. بعنوان نمونه وقتی از تئوری داروین صحبت می‌کنید دینداران 
پلافاصله با انگیزه دینی و دگماتیسم دینی و بی‌توجه به تحول دانش بشری, داروین 
را مورد خشم قرار می‌دهند زیرا می‌دانند که پذیرش نظریه داروین سراغاز سقوط 
اعتقاد دینی در باره تحول جهان و انسان ات در دنت ادها اک کاروین موه 
تائید فزار کیرد نظر اه ذو‌باره خلقت: و انسان با دزست از اب :دوم آید و تاقصن 
بودن و موهوم گوئی قران اشکار می‌گردد. هر چند اين اعتقاد قرانی از دین 
یهودیت سرچشمه گرفته ولی به یک دگم قطعی و ثابت در ذهن مسلمان متعصب 
تبدیل می‌گردد و او را از انديشه کردن دور می‌کند و حقیقت بی‌انتهای جهان به 
«حقیقت آلهی» محدود می‌شود. دینداران متعصب با دین خود دارای رابطه فشرده 
عاطتی‌بوده و واکت‌های اخشانسی مات هر کزته فکر کردن ابست: بعلاره آداب و 
سوم دینی و خودشیفتگی جمع نسبت به دين بر خلاف عقل‌گرایی و متانت فکری 
قمل کیوم راو اسر هام رای کش مره تا زان سا 

به لحاظ تاثیر ساختار ذهنی قرآن و تعبد و تحکم موجود در آن, تمایل شدید به 
دگماتیسم و تحجرفکری دارند. البته اد ین تنگ نظری اعتقادی و تمایل به فنا تیسم 
از زمینه تاریخی و استبدادی و سنت‌های ایدئولوژیک نیز بهره گرفته‌اند. ولی 
فرهنگ‌هایی وجود دارند مانند فلسفه یونان که مستعد زایش و پرتوانی آندیشه 
هستند. سنت فرهنگی و تربیت بهود از ابتدا تا امروز تعداد بیشماری آثار فلسفی 
و تاریخی و ادبی و هنری بوجود آورده است. در جهان امروز متفکر و نویسنده و 
رمان نویس و فیلسوف بهودی تبار بسیارند و آن‌ها نقش بزرگی در ارتقا فرهنگ 
جهانی بشری ایفا نموده‌اند. در اسلام و سنت قرانی چنین نیست. رونق تبادل افکار 
و ترجمه در دوران عباسیان از قران و تحجر فکری سرچشمه نمی‌گرفت. پلکه 
ناشی از تلاش‌های ایرانیان سوریان بربرهاء بهودیان و در پیوند با افکار یونان 
باستان و بیزانس و شخصیت‌هایی مانندهارون الرشید و اداره کنندگان ایرانی 
تبار دستگاه مامون بود. قرآن نظام اعنقادی بسته بوده و هرگونه گشایش بسوی 
فرهنگ‌های دیگر را دفع می‌کند. اگر به وضعیت تولید فکری کنونی در کشورهای 
عرب توجه کنید ما متوجه می‌شویم که میزان تولید فکر فلسفی و هنری و ادبی 
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بسیار ضعیف است. میزان ترجمه از منابع زیانی دیگر به زبان عربی بسیار محدود 
اشفا (رجوع شود به «مدیترانه, مادر زبان‌های ما» لوئی ژان کالوه. پاریس 
۶ بزرگانی مانند «ابن خلدون» بربرتبار خود را از ساختار تعبدی و تدگ 
قرانی بیرون آورد و بعد انتقادی به فکر خود بخشید. در دوران مدرن «نجیب 
محفوظ » برنده جایزه ادبی نوبل با ازاد فکری رمان‌های خود را می‌نویسد و به 
ها ایک ای هار ی اه رک از ای ۲ 
سالگی در قاهره با چاقو زخمی نمودند و او تا آخر زندگی توسط نگهبانان مراقبت 
می‌شد. قران و اسلام راهگشای توسعه فکری و هنری و شاعرانه و علمی نیست 
و به همین خاطر تمام روندها و گرایش‌ها که در چارچوب فضای قرانی هستند 
نازا باقی می‌مانند. 


هیچ فکرمتینی نمی‌تواند پپذیرد که شناخت جامع بوده و اطلاعات و تئوری در 
باره پدیده‌های گوناگون کامل می‌باشد. ولی قران این ادعای غیرعلمی را دارد. 
حال انکه اين متن خود مجموعه‌ای از باورهای دینی و جزمیات و تعصبات و 
اسطوره‌های افسانه‌ای کهن می‌باشد و ما در فصل دیگر نشان خواهیم داد که انجه 
قران در خود دارد محصول سنت‌های دیگر و تاریخ بومی و محصول افزوده‌های 
متعدد در طول یک تاریخ طولانی است. بافت قران التقاطی از اعتقادات و سنت‌ها 
و سلیقه‌های کاتبان متعدد و متنی ناشی از اراده و خواست حاکمان در دوره‌های 
گوناگون تاریخی سیاسی می‌باشد. روشن است پذیرش امکان اشتباه یا نقد افسانه 
سر ان قزر آن)اشطیوه هر ان کامل را تیا تما رازم انا همه 
گفتار دوگانه داشته و دارند. آن‌ها از یکسو می‌گویند باید دنبال علم رفت حتا اگر 
ان علم در «چین» باشد. در این مورد باید توجه داشت که این «علم» برابر معارف 
دینی و سنت قرانی است و بمعنای دانش مدرن نیست. ولی از سوی دیکر همین 
نخبگان و یا افراد مسلمان در برابر انديشه, ترسان هستند و در رفتار خود به مقابله 
می‌پردازند و برای مقاومت خود توجیه دینی و ایمانی می‌سازند. در هت ا ها 
اقا ده فان واه نش پیامتری اماما ی اه وهی ی اراد عانفته شددو 
خطر فروریزی باورها يا روانه شدن به جهنم آن‌ها را نگران می‌کند. آن‌ها ذهن تنبل 
و سست و جزمگرا دارنده سکون منطبق با احکام شریعت را قانون طبیعی می‌دانند 
و آرامش رواتی خود را در همین وایستگی دینی می‌بینند. 


۰ ۳۸۵ هه خضی دوم کت سمل ی کته ف اه 


اوق کاف هد ساره هیاس رگن تاو تفیتی هکامی کش له ری اسیا نطو 
قطع در هستی مداخله می‌کند. انسان نقشی ندارد. اسمان نقطه اغاز و نقطه پایان 
می‌گردد و زمین و اجتماع تابع سرنوشتی می‌گردند که آسمان تعیین کرده آتت ار 
بعلاوه در چنین حالتی. تلاش انسان برای دانش به چه دردی می‌خورد. زمانی 
که تمامی دانستنی‌ها در قران از دیرباز فراهم گشته است؟ نتیجه چنین کلامی 
ك تسلیم‌گرایی و بی‌مسئولیتی و محکوم بودن در دایره موجود. چه چیز دیگری 
می‌تواند باشد؟ تربیت دینی با زتولید نظام پسته جزمی را تعقیب می‌کند و ذهنیت فرد 
در جامعه اسلامی با ساختاری مواجه است که اندیشیدن در ان فلج ناش : 
تولید توده‌های تقدیرگرا و خرافی, فاقد شخصیت مستقل, عقب ماندگی اجتماعی 
و فرهنگی, از جمله نتایج دکترین قرانی است. هر چقدر ذهنیت انسانی به اين 
دکترین جزمی نزدیک باشد. زایش فکری محدود و نواوری خشک می‌گردد. 
مکتب قرانی, مسلمان تابع و متعصب می‌طلبد. عقل به لحاظ ماهیت خود متقاضی 
ریزبینی, کاوش, برهان طلبی, پژوهش و تفکر انتقاادی بوده اما «خضوع و عبودیت» 
در ذات خود خواستار تسلیم و پذیرش پی‌قید و شرط می‌باشد. قرآن خواستار 
عبودیت است و نسل انسان را به کافر و مومن تقسیم می‌کند و از انسان می‌خواهد 
تا از فرمان ال تبعیت کند. در قران می‌اید؛ دی ای او اه هر ون 
تسلیم و تعبد محض در برابر اه است. انسان بدون حس تعبد در برابر الّه پوچ و 
پی‌معناست. (رجوع شود به سوره بقره و ال عمرآن). در قرأن ارتداد و جروج از 
تق محکوم و قابل محازات شدید است و احادیت. مجازات ارتداد در اسلام را 
گردن زدن» سوزاندن به ضلیب کشیدن یا تبعید شدن معرفی می‌کنند. در قرآن ستت 
پردبارانه وجود ندارد زیرا اصل برای قران نه تنها مسلمان بودن بلکه «مومن» 
توادو است و دوری از کلام قران غیر قابل تحمل است. 

ایدئولوژی دینی ساختار ذهن را تنظیم و تعیین می‌کند. ساختار دینی ذهنی 
مجموعه‌ی طرز فکر و دیدگاه نوع احساس و عاطفهه. شیوه زندگی و سلیقه. شیوه 
زبان و واژه‌ها؛ معیارهای ارزشی و فرهنگی و غیره را شکل می‌دهد. ساختار دینی 
ناشی از قرآن تقدیرگرا و تعبدگراست. این ساختار خردآموز نیست بلکه در پی 
شیفتگی رازالود و متوهم ذهن است. زمانی که شیفتگی به قران و فضای اعتقادی 
و موهومات اسلامی و فضای ارزشی و سمبل‌های قرانی و شیعه گری. حاصل شد 
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و مشروعیت یافت. انسان خردمند جای خود را آرام آرام به جادوگری روانی و 
اوهام پرستی می‌سپارد. آنسان قران زده خرد و عقلانیت را فراموش کرده است. 


منابع برای این فصل: 

زرتشت. «گاتها» 

محمد محمدی, «فرهنگ ایرانی» چاپ توس, تهران» ۱۳۷۴ 

ماری فرانسوا بسلز «دوران اول کلیسا» گالیمار پاریس 

ژان وارن. «زرتشت. پیامبر ایران» پاریس 

مری بویس. مور کشا از رها و ادا دیلن آنها» جاپ تهران 
«کتاب‌هایی از عهد عتیق» چاپ تهران 

رودولف او تو. «اند يشه قدسی ». بارییتن مه 

استفان‌ها و گینگ, «آیا معمار بزرگی در جهان وجود دارد؟» چاپ پاریس ۲۰۱۰ 
امیل دورکيم. «اشکال ایتدایی زندگی دینی». چاپ پاریس 

ماریو لیورانی؛ «انجیل و اختراع تاریخ» 

لوئی ژان کالوه «مدیتر آند, مادر زبان‌های ما نا نتشون ۰.۴ 

جلال ایجادی, «جامعه‌شناسی آسیب‌ها و دگرگونی‌های جامعه ایران». 


۴۳۷ 9 فصن دوم کاب سمنی یا کناب دریشی 


فصل سوم 
روش هرمنوتیک و نزدیک شدن به حقیقت 


در فصل‌های پیشین نشان دادیم که چگونه ایرانیان دستخوش قرآن‌گرایی شدند و 
قرانی را که یک کتاب تاریخی است به کتاب اسمانی تبدیل کردند. اسلام بعنوان 
کلام الّه, جادوگرانه بر ذهن‌ها نشست و گرایش به خردگرایی را مورد ضربه قرار 
داد. در این بخش پس از توضیح هرمنوتیک و نقد تفکر محمد مجتهد شبستری, به 
تحلیل هرمنوتیکی قران, توضیح روش «تئودور نولدکه» و نقش سیاست در قران, 
می‌پردازيم. 


پزوسش ها از فر ام کی یز دید گام هر فقو کی روا تا ریس روا مدا اند 
می‌با شد. واژه «هرمنوتیک» از ريشه یونانی تبقاع از تقسیر نوشته, 
ريشه یابی متن و تئوری خوانش می‌باشد. هرمنوتیک کلاسیک بشکل منطق 
ارسطوئی یا تفسیر کتاب دینی بود و هرمنوتیک مدرن تئوری خوانش و تبارشناسی 
شناخت در زمینه فلسفی و ادبی و تاریخی و روانکاوی و حقوقی و جامعه‌شناسی 
و دینی می‌باشد. تئوریسین‌هایی مانند مارتین‌هایدگره‌هانس گثورگ گادامر پل 


ریکور, میشل فوکو, یورگن‌هابرماس, فردریش شلایرما خر, ویلهلم دیلتای,هانس 
روبر ژوس, فردریش نیجه. ژاک لاکان ژاک دریداء از برجسته ترین اندیشمندانی 
هستند که این روش را بکارگرفته یا تدوین نموده‌اند. 

هانشی. تور که اسف ال ۱۱۶ کیای ود «عفمفی وف وف زار 
باره هرمنوتیک فلسفی منتشر کرد. از دیدگاه گادامر هر عمل فهم را می‌توان به 
وق کی تست داد از یکسو کل فهم پدیده‌ای است که در ذات خود تاأریخی 
است و از سوی دیگر هر فهمی با پیشداوری آغاز می‌شود. برپایه این دیدگاه: هیچ 
تفسیری وجود ندارد که متاثر از سنت‌های تاریخی و فرهنگی مخصوص آن نباشد. 
با وجود این, اگر چه هر تفسیری با جهت گیری یک زاویه خاص اغاز می‌شود. 
ولی این بدان معتا نیست که تفسیر در چارچوب پیش فرض‌هایی که آن را ممکن 
تا وت اس وق نم کاواس اس تس کر یا ات تسیر 
منزله فعالینی خودنگرانه تلقی کنیم که جهت گیری‌های موجود در آن ۰ 
طریق مشارکت و گفت و شنود فعال با متن, مورد نقد قرار گيرند. به دیگر سخن 
شن ماه دیق کاه کاواس دریافت که فا ماس تست که خر نزو ها 
به ان تحمیل می‌کند. بلکه خود متن دارای شخصیت است و مقاومت می‌کند. در 
مورد هرمنوتیک, گادامر از معضل ذهن و هنر فهمیدن سخن می‌گوید و می‌نویسد 
«وظیفه هرمنوتیک عبارتست از فهم معنای گفتار بر مبنای زبان» این روش به 
و وت ظه تولد و زندگی پدیده ٍ یا رویداد خاصی 
با توجه به عوامل پیرآمونی آن می‌باشد. پدیده‌ای که از تاریخ خود کنده شده باشد 
قابل فهم نیست. نه تنها تاریخ جلو امده و زمان‌ها تغییر یافته‌اند بلکه بعلاوه عوامل 
شرکت کننده در لحظه و پیدایش, متعدد و پیچیده و پنهان و اشکار بوده و توضیح 
تا 3 انگارانه و یک جانبه و مکانیکی, قادر به تحلیل علمی نیست. 

بنابر تعریف فیلسوف فرانسوی «پل ریکور»: هرمنوتیک «به معنای رمزگشایی 
از نمادهایی است که معنای دوپهلو دارند» تفسیر از این نگاه در حکم «کاری 
است فکری که باید معنای باطنی را در معنای ظاهری رمزگشایی کند و سطوح 
معنایی منضم در معنای تحت اللفظی را وابگشاید.» («نزاع در تفسیرها» جاب 
سوی ۱۹۶۹). برای «پل ریکور» هرمنوتیک روش بدگمانی نسبت به حوادت 
باه وه ششک ایشا بقه که وا سیف سس تما اند یت یی اس وان 
میزان اکاهیما سوء استفاده می‌کند, به گفته آو تمره این ویرانگری نجات اگاهی 
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وی شا ود کف کا هی یدش بر بو شتا میکاوا رن راب دهد 
(همانجا). هرمنوتیک فقط رازگشایی نمی‌کند بلکه کارش قابل فهم کردن معانی 
یک متن است و معنای یک متن کار ساده‌ای نیست زیرا باید به ساختار زبانی و 
فرهنگی و به جهان آن متن وارد شد. جهان آن متن یعنی فرهنگ و رفتار و روان و 
تاریخ و ایدئولوژی و انتروپولوژی و منافع و ارزش‌های نهفته در آن و اين امر کار 
بسیار پیچیده‌ای است. البته ما فقط وارث و کشف کننده «میراث» پیشین نیستیم 
بلکه خود نیز دارای نیروی تحلیلی بوده, توانایی داشته و تاثیر گذاریم. بنابراین 
بقول پل ریکور «هویت روایت‌ها» بسته به افراد و جامعه نیز دارد زیرا ذهن کنونی 
ما در جستجوی تاریخ گذشته است. ذهن‌های گوناگون تحلیل‌های گوناگون تولید 
می‌کنند. پس هميشه باید محتاط باشیم زیرا ما به پدیده تاریخی نزدیک می‌شویم 
ولی بر آن تصاحب و تساط نداریم و بقول ژاک دریدا هرمنوتیک کاملن واقف 
است که تمام وجود هستی هرگز به فهم در نمی‌اید. (رجوع شود به «هرمنوتیک» 
زان تن اه زان ۱۲۱۲ 

حال با توجه به دشواری دسترسی به شناخت. ایا ما ناتوانیم و از پدیده 
خارج می‌مانیم؟ ایا در گرداب نیهیلیسم نادانی ماندگار می‌شویم؟ همانگونه که 
شلایرماخر وظیفه هرمنوتیک را فهم معنای گفتار پر مبنای زیان می‌داند. بنابراین 
ما از طریق زبان و تعقل به حقیقت نزدیک می‌شویم. زیان هم بر اساس قواعد 
دستوری و هم روان شناختی است که ناخوداگاه فرد را می‌نماياند. زبان فعال 
ات و وله رشیتن بهشتاخت است, «ور کن‌هایرماس #با اشتایی از افکار 
«گادامر» در کتاب همنطق علوم اتماعی 6 ضی او دلستکن یه شتاخنی 
«رهایی بخش» که قوه محرکه علوم اجتماعی است. می‌کند. برای او زبان در خود 
نیست بلکه نافذ بوده و می‌تواند به درون برود. از نظر او عقل بر زبان متکی است 
و «عقل‌گرایی بالقوه‌ی مستتر در ذات زبان» است. که راهنمای ما رای شناخت 
حقیقت می‌باشد. بنایراین با توجه به آنچه که گفتیم از نظر هرمنوتیک شناخت 
تبارشناسانه امکانپذیر است و ما می‌توانیم با دقت علمی و با روحیه کنکاش به 
جستجوی دین و نسخه‌های متون دینی برویم. این پدیده تاریخی را تحلیل کنیم و 
رازهای آن را بازگو نمائیم. هرمنوتیک دین گرا نیست. ایدئولوژی گرا نمی‌باشد. 
دارای روش از پیش ساخته شده نیست. بلکه جریان سیال و همه نگر و بدور از 
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در سال ۱۸۶۰ «تئودور نولدکه» استاد دانشگاه گوتینگن المان کتاب پرجسته خود 
«تاریخ قران» را منتشر ساخت. او که خاورشناس بود و به زیان‌های سامی مانند 
عربی و سریانی و عبری و ارامی و همچنین به زیان فارسی خوب آشنا پود اولین 
بار شیوه پژوهش علمی تازه‌ای بکار گرفت. او پدور از «اسلام شناسی رسمی» 
ترتیب تاریخ ایات قران را مورد پررسی قرار داد و به این ترتیب برای اولین بار 
مطالعه قران را از میدان تفسیر و توضیح مذهبی خارج نمود و روش تحقیقی غیر 
کین را گر تشن .کرفت: هنف اضلی کنات «تاریخ قران» ارائه «تاریخ انتقادی 
نوشته قرانی» بود. از این پس قران وارد تاریخ می‌شود. به یک جامعه معین تعلق 
دارد و مورد بررسی علمی و متخصصانه قرار می‌گیرد. با کار او قران به یک 
موضوع تحقیق تبدیل می‌شود و از تقدس خارج می‌گردد. البته این کار سترگ 
توسنط سه شا کر دو بیرف اه تکمل ده و کسترشن یافت ورطی با ل‌های:۱۹۱۹ 
تا ۱۹۳۸ دوپاره حاپ شد. امروز صد و ینجاه سال از انتشار اثر علمی «ولدکه» 
گذشته است. ولی اين کتاب سرآغاز یکسری تحقیقات برجسته در باره اسلام و 
قرآن شد و متفکران المانی و فرانسوی و امریکایی و ایتالیائی و انگلیسی عرصه 
تحقیق را انکشاف دادند و بطلان تفاسیر و تاریخ نوشته شده توسط مسلمانان را 
به اتبات رساندند. 

در ارزیابی تحقیقات «ئودور نولدکه» سمینار مارس ۲۰۱۱ بپاپتکار 
پژوهشگران المانی و فرانسوی تحت عنوان «منشاهای قران و قران زمان‌های 
اولیه» بر گزار میگردد و بر اهمیت الگوی پژوهشی او و نتایج کار او تاکید می‌شود. 
در این کنفرانس اهمیت نوشته «تاریخ قران» مورد تائید قرار گرفته و پژوهش 
تاریخی و تاریخ گذاری نولدکه بعنوان یک نواوری برجسته آرزیابی می‌شود. در 
روش جدید. متن دینی قران مانند یک اثر تاریخی زمینی و در رابطه با تاریخ 
جامعه عربستان مورد بررسی قرار می‌گیرد. «تئودور نولدکه» در روش زمانی خود 
قران را در پیوند با دوران مکه و دوران مدینه تحلیل کرده و همه نوشته‌هایی را که 
کارهاز یا هدر ان قای واردت گنز موه رس فرار ذفی او کار 
بررسی را بر پایه اسناد فراوان و متتوعی به پیش می‌برد. اين اسناد کدامند؟ آن‌ها 
فا روف زو تشاد کتاشانه (ساکتن کمن کیتا # دیست تفای هر ان تفر عا هه 
طی سال‌های ۱۸۰۸ تا ۱۸۰٩‏ اثار و دستنوشته کهن که توسط «ژوان گو تفرید 
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واشتان» کنسول پروس در دمشق از سال ۸۴۸ تا ۱۸۶۲ گرداوری شده بود» 
دستنوشته روی پوست که توسط «زان ژوزف مارسل» در زمان لشکرکشی به 
۳ اوری شده بود. اثار موجود در کتابخانه برلن در سال ۱۸۵۱ و پالاخره 

این کار تحقیقی و سترگ به «تئودور ولدکه» نشان داد که قران بازتاب 
تاریخی محلی و واقعیت شبه جزیره عربستان و منطقه حجاز و درگیری‌های میان 
اقوام منطقه بوده ا سیگ این پژوهش روشن نمود که این کتاب یک تاریخ دارد 
و جنبه الهی و اسمانی ندارد و هنگامیکه به لحظه تاریخ و جامعه اتومان نگا: 
بسیار دور است و به همین خاطر پژوهشگران و متفکران بسیاری به تحقیقات 
موشکافانه و دراز مدت يرداخته وف و ان تون این کار تحقیقی ادامه دارد. 
مجموعه‌ای از فعالیت‌های باستانشناسی و زبانشناسی و تحقیقات تاریخی و 
بررسی مناسبات اقوام عرب با نصارا و بهوده معمای ایاتی مانند «اصحاب فیل». 
«البروج» «فاتحه» و غیره را اشکا شتا 3 این ی وقایع زمان خود یا 
تأریخ پیشین خود می‌گویند. سوره فاتحه از ضدیت و مخالفت پیامپر اسلام با 
مسیحیان سرگشته و گمراه و بهودیان مورد خشم و غضب محمد صحبت می‌کند. 
روش هرمنوتیک «تنودور نولدکه» اشکار ساخت که توضیح رسمی مسلمانان مینی 
بر اسمانی بودن قران کاملن بی‌پایه و اساس است و دانش تاریخی و تبارشناسانه 
و تاریخی دارد. 


قرآن و زبان عربی 

زبان عرب از خانواده زبان‌های افریقایی اسیایی و از شاخه زبان‌های سامی 
می‌باشد و با زبان عبری بهودیان هم ريشه می‌باشد. بنابر گواهی برخی متخصصان 
اولین نشانه کتبی اپتدایی این زبان به سده چهارم بعد از میلاد میرسد. قبایل عرب 
پیش از اسلام دارای سنت شفاهی و شعر شفاهی بودند. این زبان شفاهی فاقد 
هماهنگی بوده و بناپراین با گویش‌های مختلف قبایل بوده است. زمانی که ایات 


قران به محمد «الهام» می‌شود. زبان کتبی عربی وخود نداشنه «ایات» شفاهی 
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بوده و در دوره بعد قرآن بر اساس کلام شفاهی و کلام تورات و حافظه کاتبان 
و خواست حاکمان عرب «تنظیم» می‌گردد. شکل نوشتاری و کتبی و دستوری 
قران در سده هتم میلادی تحقق می‌یابد. (رجوع شود به اثار «سمیر اب بوعبسی, 
اتخاد زیان در دانشاه و للو» در اوهایی مقاله بربان فر اند «تاریخ و تحول 
زبان عرب» در «دفترهای اسلام» تاریخ ۰ ستامیر ۲۶۱۲۱۲ )رربان کی ری دزن 
زمان پیأمبر اسلام, محمد اپن ذانته (۵۷۰ ۱ ۲۲۲میلافی وود نداخت. زبان 
عرب. زاده اراده سیاسی عثمان خلیفه سوم و دوران بنی امیه (۶۶۱ ۱7 ۷۵۰ پس 
از میلاد) و دوران بنی عباس (۷۵۰ تا ۱۳۵۸ پس از میلاد) می‌باشد. زبان عربی 
زمان محمد فاقد دا فاقد قواعد دستوری روشن. فاقد واژه‌های متنوع فاقد 
مبانی فونولوژیک و گرافیک بوده است (رجوع کنید به «مدیترانه» لویی ژان کالوه. 
۶ پاریس). باید دانست که خرده نوشته‌ها پر پوست و چوب پراکنده و نامفهوم 
بوده و مجموعه‌ای یکتا و همگون و کتبی ناممکن بود. بنابراین قران امروز هرگز 
نمی‌توانسته زاده الّه یا هوش محمد و یا حتا نبوغ کاتبان دوران عثمان باشند. 


بعلاوه قر آن از نظر فیلولوژیک و فونولوژیک و گرافیک و نگارشی در حالت‌های 
۳3 وجود داشته و این امر ناشی از شفاهی بودن آن اي بودن راویان و 
ان ی کونا کون می باشتم. کفته سم شوذ تقیاایان دز زمان رید ک یبا شیر ۳۱۷ 
نفر حافظ قرآن بودند و تعداد «کاتبان وحی» که برای خود نسخه‌ای برمی گرفنند به 

پیش از پنجاه نفر می‌رسیده‌است. (تاریخ تکام زر ۱0۵زا که مان که 
4 | دوره 
پیش از پیامبر تا سده‌ها یس ام دیع تفر ان تعوهقن تسه تقطی هر ان 
دمشق و نیز نسخه خطی قران صنعا که در شرایط حاضر توسط پژوهشگران «کالج 
دو فرانس» و زیر نظر «فرا: نسوا دورش» مورد پررسی قرار گرفته ما مشاهده 
میکنیم که واژه‌ها فاقد واکه‌ها و میباشد. "۳ ین 1 واکههای کر تاه 
به‌صورت سه نشانه بح و مي‌شوند. واکه‌ها در حروف 7 
نماینده ندارند ۳ ِِ به آن‌ها ۳ مین کور یناد و 
قرآن ۱ 
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قران کلام اه پیت دلکا و | مها ی مارست: با تشن وس بشر است. کلام 
قرآن کلام غیبی نمی‌باشد زیرا زبان عربی بشکل کتبی ساختاریافته وجود نداشت 
و آن تکه پاره‌هایی که در حیات محمد در حجاز موجود بود. هیج ربطی به قرآن 
امروزی مسلمانان ندارد. 


بسیاراند و در زمانهای طولانی, کاتبان با سلیقه خود نگارش می‌کرده‌اند. کلام 


آشفتگی و التقاط تاریخی در نوشته قرآنی 
ایا فز آن نک اععان است! ابا توختة ق ای شکفت اور-اس: انتکوته توضصیت‌ها 
قق اد شاد یات نا ها مه سا ۸ دین صورت می گیرد. تحقیقات متعددی که 
در غرب در باره تورات و انجیل صورت گرفته است تجربه رگ برای بررسی 
اسلام است. در غرب آثار دینی کهن بند به بند مورد تحلیل قرار گرفته و جنبه 
جادوئی خود را از دست داده‌اند. تحقیقات در باره قران در محافل اکادمیی غرب 
امروز به امر عادی تبدیل شده و این تحلیل تنها به تاریخ متن محدود نمی‌شود بلکه 
به ارزیاپی زبانشناسانه نیز توجه دارد. بخش‌های بسیاری از قران بسیار گنگ و 
نارسا و بی‌معناست. مسلمانان کرت یهام‌های موجود در قرآن, پیانگر رازهای 
الهی می‌باشد. حال انکه اين ابهام‌ها ناشی از گنگی و فقدان کیفیت زبانی قران 
می‌باشد و ناشی از النقاطی است که در دوره‌های متفاوت کاتبان گونا گون به متن 
افز وده‌اند. 

متن قران شاید بطور رسمی از زمان عثمان شروع شد و تا سالیان متمادی 
ادامه داشت و در طی این مسیر قرآن رنگ‌های مختلف به خود گرفت. پرخی از 
مورخان مانند «ویلیام مولتکهری وات» و «ریجارد بل» برخورد خوشبینانه‌ای 
ارائه نموده و می‌گویند قران کم و بیش ابت مانده است و اگر هرگونه تغییری 
از راه افزودن, حذف کردن, و يا تخییر در متن قرآن اتفاق افتاده بود. کم وبیش 
با قطعیت کشمکش در می‌گرفت. ولي ما رد و نشان کمی از کشمکش مشاهده 
می‌کنیم. این نظر بطور گسترده توسط تحقیقات جدید و پژوهشگران معتبر رد شده 
است. البته این دو مورخ می‌افزایند سبک قران تغییر یافته است و کار عثمان 
مبتنی بر آتش زدن قرآن‌های دیگر یک خطای بزرگ بوده است. این مورخان 
ابراز می‌کنند کسان زیادی رفتار عثمان را توهین آمیز یافتند و عثمان خلیفه سوم 
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سرانجام بسیار غیرمحبوب شد. بعلاوه این متخصصان می‌گویند که ما در قران 
شاهد دگرگونی‌های تند ریتم, تکرار واژه‌ها یا عبارات در ایات کنار هم حضور 
ناگهانی ایه‌ای که موضوعی متفاوت با ایات اطرافش دارد. برخورد متفاوت با 
یکی موضوع کر کنار هم شکاف‌ها در ساختار دستوری, دگرگونی‌های 
ناگهانی در درازای ایات, تغییر ناگهانی سوم شخص به نخست شخص. یا مفرد به 
جمع؛ تا وت (رجوع شود 
«مقنمه ی فران 6 دانشگاه ادتهرک ۱۱۷۷ ام اعفتیی دز سکن و دافت 
قرآنی, نتیجه جبری سرهم کردن پاره گفته‌ها ما 
و روانی دوره‌های گوناگون و سلیقه‌های فردی کاتبان و حکم حاکمان می‌باشد. 
متن قران یک سبک درهم و آشفته و پراز تناقض و اپهام است و از نظر زبانی به 
گفته برخی متخصصان بسیار ابتدایی و نامنزه و بدون کیفیت است. 

بسیارند از دانشمندانی که از تغییرات فراوان در قران می‌گویند زیرا نیازهای 
هر دوره متفاوت بوده و تلاش برای تغییر و دستکاری در زبان هميشه ادامه 
پیداکرده است. قران از زمان پیش از تولداش, از فرهنگ توراتی و بابلی, از 
زمان زندگی محمد و چهار خلیفه و از زمان دوران بنی امیه و بنی عباس, مایه 
گرفته و تاثیر پذیرفته است. ساختار التقاطی قران را تاریخ بوجود اورده است. 
التقاط قران در طول تاریخ اش, ناشی از سنتهای متفاوت, کپی برداری‌های 
گوناگون, کتابت‌های رنگارنگ, سلیقه‌های مختلف عاریت گرفتن از ادیان دیگر 
و خواست‌های حاکمان گوناگون می‌باشد. میراث دین یهود و مسیحیت در قرآن 
فرآوان است: که آساسشی اشسکه فوق آن با شاه حانبای اسان رات 
انجیل هستیم زیرأ فر ودرا ادها هی ی ات وه و از اعتقاد و 
نوشته‌های پیش بی‌نیاز کند. سوره «علق» چه از نظر روش بیانی, نیایشی و نیز در 
مضون از تورات و انجیل وام گرفته است. سوره «اخلاص» بطور گسترده ملهم از 
تورأت و انجیل است. (قرآن روش‌های جدید , آنزلیک نوویرس, چاپ پاریس, 
رک 3۱۲۷ ۴ ) محققانی هستند که دیدگاه‌هایی تازه مطرح ساخته و جنبه‌های 
ترکیبی و التقاطی اوقت فر اتی‌ترا اکتا ش‌ها یدیم تورأت توضیح می‌دهند. برأی 
تقو ره رم ها تیصو ای اش ور است که قران کنار هم گذاشته ده ون 
مفتن دبک ناژ آن میأن متون مقدس مسیحی- بهودی است. رز ان میت ال 
۹ متخصص الماتی «گرد پوین» می‌گوید قران ملغمه‌ای از متونی است که 
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پرخی از آن‌ها چه بسا صد سال پیش از محمد هم وجود داشته‌اند (همانجا). 


تحلیل افسانه‌های قرانی و تطبیق آن‌ها با تورات, مشاپهت‌های فراوانی را 
اشکار می‌سازد. نمونه ی. انطباق داستان 9 درل یی زوزدا ستا رخ افریتش 
جهان است. درمورد احکام تتبهی باید به این نکته توجه کرد که بسیاری از آن‌ها 
مانند قطع اعضای بدن و قصاص وشلاق زدن وغیره. .بطور مسلم از عهد عتیق به 
فان اند ناوت سوره مکی مریم نشانگر تغییرات قران تحت تاثیر مسیحیت 
انیت آنچه در سوره مریم بو و تولد مسیح مطرح شده در 
افیا هاگبو دن عا یشان ترش دنله اول بر ی ۷۲ جهن ۱۹۱۱ مش شده 
یافت می‌شود. درمورد باورهای عامیانه‌ی مردم جزيرة العرب نظیر جن وغیره... 
باید به این نکته توجه کرد که آن سرزمین برای مدتهای طولانی زیر تسلط دولت 
اشور و نو بابلیان بوده است. حتی نبونئید پادشاه نوبابلی به مدت ۱۰ سال جهت 
ایجاد راه امن برای حمل ونقل کالاهای یمنی و نیز کندر و صمغ عربی به سرزمین 
خود. در تیماء عربستان سکونت داشت. بنابراین نمیتوان منکر این واقعیت شد که 
ستاره پرستی و ماه پرستی وبت:پزستی و بطور کلی اعتقادات مردم میا نرودان آن 
زمان به جن و دیو و غول وغیره به ساکنان جزيرة العرب منتقل نشده باشد. پناپراین 
التقاط و گوناگونی قران از فرهنگ‌ها و رسوم و کردارهای اقوام متفاوت است. 
قرآن پیام ال نییست, قرآن کتاب الهام آسمانی نیست. قران نغمه‌های دل و ارزو 
و توهم محمد نیست. قرآن رویا و خواب‌های پیامبر نیست. قران متنی التقاطی و 
توافت آ نوت 


قرآن برای قدرت سیاسی 

بعلاوه ما اگر به رقایت خلفای چهارگانه توجه کنیم متوجه می‌شویم که این رقابت 
پرای کسب قدرت و آتوریته بوده و این جدال خود را در مسابقه برای جمع آوری 
قران. نشان می‌دهد. خلفا خواهان منشور یا «قران» خود بودند. پس از مرگ 
متمد در ستال. ۶۳۲ فیاردی جک قدرت »مان بخا نو ادها با و می کیرد یکی از 
جلوه‌های برجسته این درگیری. نزاع سران بر سر نوع قران است. هر یک از 
خلفا و بزرگان می‌خواهد خود را وارث محمد نشان دهد و قدرت را تصاحب 
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کند. قرآن پعنوان سند حاکمیت زیر کنترل چه کسی تنظیم می‌شود؟ کنترل قرآن و 
تعیین محتوای درونی آن بیان مشروعیت قدرت سیاسی است. قران مورد دعوای 
ترآ تشری اشت, زیر میاه آییما بق کا بخه کت ب شود دا تسیل کرد 
و امتیازات خود را با متن قرآن تضمین می‌کند. جمع آوری و تهیه قرآن از این 
جدال بیگانه نیست. بعنوان نمونه درگیری حاد و نزاع عثمان و علی ان ابیطالب 
و سوزاندن نسخه قران علی توسط عثمان, حادثه جالبی در تحلیل قدرت ایشتم 
علی اپن اپیطالب نسخه خود را تهیه می‌کند تا سلیقه خود را غلبه دهد ولی 
عثمان در برابر او ایستاده است. «سلیم بن قیس هلالی» که او را بعنوان «تاریخ 
نگار شیعه» معرفی می‌کنند و مررگ‌اش را در سال ۷۶ هجری قمری می‌دانند. در 
کتاب خود اسلهان زفا ینم کند. که غلی این ابطالت من از دو عذشتا بنا مت 
خانه نشین شده و به جمع آوری روایات و تکه‌های قرآن روی اورد؛ سلیم بن 
قیس می‌گوید بالاخره پس از تلاش زیاد علی نسخه قرانی خود را با بهره گیری 
از کاغذها و چوب‌ها و پوست و پارچه در یک مجموعه تنظیم نمود و بران مهر 
زد. علیرغم این روایت تاریخ ثبت کرده است که عثمان خلیفه سوم جهت تحکیم 
قدرت خود, علی را خانه نشین ساخته. از قدرت کنار زده و تنها انتخاب معقول 
برای منافع خود را نابودی قرآن علی می‌داند. متاسفانه از این نسخه اثری برجا 
نیست تا بتوان جنبه‌های دیگری از قران را دريابيم. همین اندازه بدانیم که بنایر 
گمان برخی محققان نسخه علی میزان سه برابر بیشتر بر گ داشته است. الیته این 
لها ایاعلمی اه شک رات یر سا وهای سک 
انرا تائید نمی‌کند. 
قران این مسعود نیز جنبه دیگری از رقابت طلبی سران عرب است. در کتاب 
«صحیح بخاری» عبدالله پن سعود از افلیت حافطین قران دن زما نیما یر شمرده 
هرد مد سا و ترس کرد اعساف و فتار لوا 
می‌آمدند. ابن مسعود نیز نسخه قرآن خویش را تنظیم کرده بود و انرا از دیگر متون 
معتبرتر می‌دانست. در نسخه او ترتیب سوره‌ها و بخشهای قرانی تفاوتهایی داشت. 
بعنوان نمونه در نسخه آو سوره حمد. سوره ناس سوره فلق نیامده است. از ابن 
مسعود روایت شده است که سوره مائده در زمان پیأمبر جنین بوده است: «یا ایها 
الرسول بلغ ماانزل الیک من ربک. ان علیا مولی المومنین...» یعنی: «ای پیامبر 
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آنچه به تو نازل شده است را ابلاغ کن که علی مولای مومنان است.» (دانشنامه 
رشد). میان او که فرد شناخته شده و معتبری بود و عثمان اختلافات بسیار فراوانی 
وحجود را شنت در این شرایط توا را آپن مسعود را امر کرده «مصحف » خود را 
تحویل نماید تا به همراه دیگر «مصاحف» از بین پرده شود. بنابه پرخی روایات. 
این مسعود به این امر تن در نداد و به همین سیب به آمر عثمان مضروب شد. (ابن 
این داوود‌تر یک ۱۱۱۳ )بهرشال کول سخه این مسعود تیه سوزانده ام شود 


عثمان با توجه به وجود نسخه‌های گوناگون و احتمال سردرگمی‌ها و اختلافات 
و دودستگی‌ها و جنگ میان جناح‌های مختلف در قلمرو اسلامی, تصمیم می‌گیرد 
تا برای نسخه رسمی قرآن شورایی تشکیل شود. این جمع تصمیم می‌گیرد برخی 
نسخه‌ها را تا باه و بر دیگر را وان انتخاب رسمی مورد تائید قرار دهد. 
نسخه عثمانی بعنوان متن رسمی و پایه جهت حکمرانی, نه تنها باید متن رسمی 
پرای شبه جزیره حجاز و عراق بلکه برای ایران و سوریه و مصر نیز باشد. برای 
تحقق این ام عثمان فرمان جمع آوری همه نوشته‌ها و روایت‌ها و نسخه‌ها و 
گفتارها را می‌دهد تا یک متن واحد تولید شود. براساس این تصمیم تعداد زیادی 
از اسناد و دستنوشته‌ها و نسخه‌ها از جمله نسخه علی ابن ابیطالب و اپن مسعود 
سوزانده می‌شود. قران عثمانی بدنبال حذف و تغییر متعدد تنظیم می‌شود و همین 
«مصحف عثمانی » خود بخاطر کتاپت‌های گونا گون متفاوت بود. عثمان نسخه‌های 
اما وه شاوی مح فا را خی اک سای نهک ری وق ده و ماش 
اش کنر 


تئودور نولدکه. «تاریخ قرآن» 

وتو و لتق ان متا کناب 6 مس تلوت بون دا وته) ف ات ۲۰۱۶ 

لویی ژان کالوه. «مدیترانه. مادر زبان‌های ما» ۲۰۱۶ پاریس 

کنور ک کادام: «عقیقت و روش »۱۹۶۰ 

پل ریکور, «نزاع در تفسیرها» چاپ سوی نا تسین 

ویلیام مونتگمری وات و ریچارد بل. «مقدمه بر قرآن» دانشگاه توت ۱۹۳۷ 


۵ ه قضی سوه: روش هرمئوتیک و نزدیک ده به حقیقت 


ف ء 


فصل چهارم 


قرآن زمینی و تاریخی 


ما می‌گوئيم قرآن محصول تاریخ است. اين گفته یک ادعای بی‌پایه ییست. در این 
فصل جنبه‌های گوناگون این نظریه را توضیح می‌دهیم. روشن است که پژوهش 
در باره قران ادامه خواهد داشت ولی تمام بحثی که در اینجا می‌اوریم به روشنی 
اثبات می‌کند که قران وحی اسمانی نیست. قران تبلور تمام تناقضات تاریخ پیش 
از اسلام و جامعه‌های سرزمین زمان «ظهور» اسلام و ادیان گوناگون و اراده 


سیاسی ان دوران وسیع امش 


هه اور تست ضوای رن که شنت در ار ونان ات9 فد جامعه را 
تست یه ود افراین ده دی فلروفت وش را ند دووی کوش رد از انجه 
که پیدا و آشکار است. می‌داند. دین خود را اسمانی معرفی می‌کند. خدا را نیرویی 
بی‌آنتها و شگفت‌انگیز و خارج از طبیعت می‌نمایاند. قران را جادویی و اعجازامیز 
و مقدس نشان می‌دهد. تا ذهنیت به خرد پشت کرده و بطور جزمی بپذیرد. ما 


نیازمند خرد و ازمایش و تجربه هستیم ولی اعتقاد دینی به ذهنی تابع و زودباور 


و اسرارپسند و رازدار محتاج است. مسئله قران در دين اسلام از همین نقطه نظر 
فا یه اش یت ای مر یراع یس کی ماس تخر تفه 
اعجازانگیز, فراانسانی و فراطبیعی می‌دانند. حال آنکه چنین نیست. قرآن نه کلام 
اه است و نه الهام محمد است و دینداران و نواندیشان دینی که اين ادعا را دارند. 
فر سوب شود و قاتا مرا مت 

از نظر هرمنوتیک و علم جامعه‌شناسی, قران درطول تاريخ بویژه قرن هفتم 
و هشتم میلادی, تولید و تنظیم شد. نوشته‌ای متفیر و پرتضاد و پرابهام است و 
متاثر از فرهنگ‌ها و اساطیر و مراسم آئینی و اجتماعی و قبیله‌ای محبط دور و 
نزدیک خود و منافع سیاسی گروهبندی‌های جامعه می‌باشد. پژوهش‌های دینی 
«ادوارد ماری گالز» در آثرش «نجات دهنده و پیامبرش». تحقیقات «روبرت ام 
ک از دای الق یک لور کا ادا هت و 2 وله فر ان در وه ی تاه 
قند ۱ کناب «اولاف6 با غنوان قزر یز ردو تاره شعل. کر تاریخی اسلام, 
تحقیقات علمی و پردامنه «فرانسوا دروش» در «کالژدوفرانس» در باره نسخه‌های 
قدیمی قران, از جمله کارهای جدی در باره روند تاریخی قران نویسی می‌باشند. 


در اینجا به چند محور پرسشی در باره قران تاریخی توجه کنیم: 


یکم: واه هرن ان نیوا رهتتاسی بغری تست رل که وا دنس باک» 
است. این زبان از ريشه ارامی بوده و با زبان عبری نیز هم ريشه است و در گذشته 
در منطقه شامات و ترکیه و ایران و عراق و آذربایجان و ارمنستان رایج پوده است. 
حال زمانی که قرآن می‌گوید به زبان «روشن عربی» می‌گوئیم پس چرا نام قرآن 
عربی نیست؟ برخی محققان برانند که شکل اولیه گویش‌ها و نشانه‌های عربی برای 
اولین بار در سده پنجم میلادی در مناطقی مانند دمشق و بصره مشاهده شده و در 
این دوران, سرزمین حجاز فاقد این نشانه‌های زبانی بدوی می‌باشد. (رجوع شود 
به «سراغاز اسلام» از فرانسواز میشو با همکاری مرکز تحقیقات ملی فرانسه و 
دانشگاه سوربن» ۲۰۱۲). برخی پژوهشگران مانند «جان وانبروگ» اسلام شناس 
دانشگاه‌هاروارد. مطرح می‌کند برخی از ابات فر لیب رهان سر آزرند کت 
محمد بوده و تشکیل و تتظیم قرن بعد از مرگ پیامبر اسلام طی یک دوره 
دراز, بیش از ۲۰۰ سال, طول کشیده است. (رجوع شود به «مطالعات قرانی, 


بررسی ریش هرمئوتیک و جمعدشنخن ری ه ۶۲ هو 


ما و روش مین رد۱۹۱۱ ای نها زانیا مساو فرهتکی و 


تبارشناسی تاریخی, ما را وادار می‌کند که به تاریخ پیشین قرآن بيانديشیم و تبار 
قشانیی یر کلیدافهم خرد کی 


دوم: قران نقطه التقاط گرایش‌های فرهنگی کیت کوتا کون اته این فان 
ششایی ته گنها به این معتا که فرآن دز محتواق خوو ارف هک بایی: از بهودیت 
از مسیحیت, از شکل مخلوط بهودی مسیحیی از مانی گری, از اگنوستیسیم و از 
سنت پیش جامعه خود و جغرافیای خاورمیانه‌ای, بسیار چیزها به عاریت گرفته 
است. بلکه از واژه‌های کهن و سنت مکالمه‌ای و گویشی محلی و طرز انتقال 
فکر در جفرافیای محلی نیز چیزها به عاریت گرفته و متاثر است. خواندن قرآن 
به صدای بلند ناشی از سنت لیتورژیک و نیایشی دین‌های قدیمی‌تر در حجاز و 
یمن می‌باشد. در اين منطقه جغرافیایی قبایل بهودی و نصارا بشکل انبوه زندگی 
می‌کرده‌اند و اینگونه خوانش اوایی در نزد آنان موجود بوده است. زبان از هیچ 
بوجود نمی‌اید. زبان را خدا بوجود نمی‌آورد. زبان محصول یک تاریخ جغرافیا 
فرهنگ, سنت اجتماع و یک زندگی است. تمامی قرآن ساخته تاریخ آن است. 
معجزه‌ای در کار نیست. اراده یگانه و زبان یگانه و فرهنگ یگانه‌ای در قران 
وجود ندارد. نقوذ بهودیت و مسیحیت در قران غیرقابل انکار است. 


سوم: پرای خلفای عرب که مسلط بر قلمرویی و هبو دی از گسیختگی 
و فروپاشی خلافت خود در هراس بودند. قرآن متحدکننده بود و می‌توانست از 
پراکندگی و تشتت بالا و جنگ‌های قومی و سیاسی وسیع جلوگیری کند. در 
ابتدای تاریخ اسلامی, تفاوتی میان تکه گفته‌های حدیث و قران و قران‌ها وجود 
ندارد و بنایراین تلاش گسترده کاتبان قران در شورای عثمان تنظیم نگارش قرآن 
کلام ال است. احادیث محمد و آیات له درهم تنیده شده است. در چنین شرایطی 
جداسازی حدیث و ایه یک استراتژی است ونگارش و انتشار قران ابتدایی یی 
اقدام سیاسی است. قران عثمان, قران امروزی نیست ولی در همان زمان علیرغم 
نایختگی و درهم ریختگی و ناقص بودن اش نقش اساسی دق هی کرت که 
پژوهشگر دینی محمد علی آمیرمعزی می‌نویسد به احتمال بسیار زیاد قران عثمان, 
پالاخره در زمان خلیفه اموی عبدالمالک اپن مروان (۶۸۵ تا ۷۰۵ میلادی یا ۶۵ 


٩ ۶۲ 6‏ سس چهارم:فران زمنی و ریش 


اج سم : 


تا ۸۷ هجری) شکل قطعی به خود می‌گيرد. (برگ ۵۸ «قران روش‌های جدید» 
چاپ پاریس ۲۰۱۳ . زير نظر مهدی عزایض). فرای تاریخ خلیفه ابن مروان 
تغییرات ادامه می‌یابد. در واقع تکه پاره‌ها وبا دذاشت‌اهاعه روی بوست و جوب و 
سنگ و در گوشه حافظه افراد بهیچوجه کافی نبود. خلافت عثمان و سپس خلافت 
بنی امیه محتاج سند واحد و یک رساله حکومتی است که همه به ان اتکا کنند و از 
آن تبعیت نمایند. خلافت عباسیان در درگیری با بیزانس و در شرایط اغتشاشات 
درونی و گسیختگی مصر نیازمند متحد ساختن و استحکام درونی است و یکی از 
سیاست‌ها, کتایت قران واحد است. 


چهارم: قران‌ها نمی‌توانستند کنترل شوند. علیرغم تمام تلاش‌های عثمان حاکم 
وقت. جهت کنترل کلام پیامبر و انتشاریک کتاب دینی رسمی مسلمانان, نسخه‌های 
گوناگون در نقاط مختلف قلمرو خلافت اسلامی توسط افراد گونا گون پخش شد 
ار وه را کت ماس این مها رهش اکن سس نها 
لاف بشما نش ناکما عرسا کت کر آ موه ی انا سس خر افتن ود 
قطم حقیقت را پنهان نگهدارند و تنها یک نسخه را بعنوان تنها کتاب «اسمانی» 
به جامعه و تاریخ تحمیل کنند. پژوهشگری مانند «سیلوستر دی سکی» می‌گوید 
۲ مره ال غهو ناه آیک غی اس را امرس رصی‌های راز 
قرار گرفت و در پی سازش و جنگ علیه کسانی بود که خواهان بیعت با او نبودند. 
ادعا می‌شود عايشه نیز دارای نسخه خود بوده است. جلال الدین السیوطی که 
در ۱۵۰۵ متاردی رز طشته بو کی از مقس ر ان پزو گت قرآن است از عمر خلیفه 
دوم نقل می‌کندهیج کسی از میان ما نمی‌تواند ادعا کند که تمام قرآن را در اختیار 
دارد. بیشتر قران گم شده است.» (السیوطی, «درباره علوم قرانی» بخش سوم 
برگ ۷۲). منابع مسلمان مانند السیوطی از نسخه‌های گوناگون میگویند و برانند 
که افراد و همراهان نزدیک محمد تعداد سوره‌ها ی تن ور 
ایه‌های یک سوره شمارش‌های گوناگون داده‌اند. اقدام عثمان برای نظم دادن 
به پراکندگی‌ها بوده است ولی این اقدام مورد و ریک ود ات این سعد 

و اوبا اپ کعب و ابوموسی نسخه‌های دیگری می‌پسندیده‌آند. پالاخره او بکر 
اخ ای موی اب تاج النمیمی معروف به «اپن مجاهد» که در ٩۳۵‏ میلادی 
در بغداد میمیرد وجود ۷ قرائت اصلی و سیس ۱۴ نوع نگارش با توجه به کاتبان 


رز دنت ی شرمئونیک و جمعه ۳ کر ۵ ۶۴ هه 


قرآن را یادآوری می‌کند. او با تعیین قواعد نسخه «هایی» قران را ارائه می‌دهد. 
دای ما هه ما نیا تغلیقه بغرب الستر نوی اب فصن الشتدر نان عفر 
بت امک الا مر وف چه ب( ‏ 6 له عيا مب درد هناد کون کر ٩۱۳۲‏ 
میلادق میهیر د.ستیر تغییر قران آدامهمی باند تا سال ۱۹۲۳ میلادی که خاپ زشمین 
قرآن در مصر مورد قبول اکثریت مسلمانان واقع می‌شود. بدین ترتیب می‌بینیم که 
قران ساخته انسان‌ها پوده و اینان متناسب قدرت و منفعت خود هرجا توانستند 
طی سالیان متمادی ار قر ان ششت‌ها قفم نمو دند یا نسخه مورد نظر خود را پعنوان 
نسخه معتبر معرفی کردند. سازندگان قرآن در درون تاریخ به تاریخ‌سازان قران 
تبدیل شدند. تاریخ‌سازانی که در پشت مصلحت سیاسی و دینی و در پشت غبار 
تاریخی پنهان شدند و به همین خاطر روش هرمنوتیکی لازم است تا بدون پیش 
شرط اعنقادی و ایدئولوژیکی به کشف حقیقت دست زند. تعداد بیشماری از کاتبان 
و سران و کپی برداران, در ایجاد قران نقش ایفا نمودند. تکه پاره‌های گفته‌های 
پیامبر اسلام در کنار گفته‌های سرآن و کاتبان عرب در کنارهم نشستند و طی یک 
روند طولانی قران‌ها و قرآن تاریخی را ساختند. در واقع تولید قرآن از کنترل 
خارج شنده پو دء 


پنجم: قران محمد نانوشته است و فاقد دستور زبان و مشخصات ساختاری 
است. در قاهره مسجدی پنام «الحسین» کل در ان ها اه 
می‌شود که با مشخصات زیر است: متن این نسخه با خطوط بزرگ روی برگ‌های 
بسیار بزرگ در یک مجموعه ۱۰۸۷ ۳ توت شده است و ۰ کیلوگرم وزن دارد 
و در اين متن واژه‌ها فاقد واکه‌ها (مصوت‌ها) می‌باشند. با توجه به حساسیت 
واکه‌ها (مَصوَّت‌ها) در معنا بخشی در زیان عرب خطاهای ممکن پسیار بوده‌اند. 
نسخه‌های دیگری از قران در تاشکند و استانبول و پاریس و بیرمنگام و شیکا گو 
و کروان تونس وجود دارند که به نظر محققان به سده هشتم و نهم میلادی برمی گردد 
و از توانایی زبان عربی موجود در قران کنونی محروم هستند. نسخه دیگری از 
قران در زمان لشکرکشی بنایارت به مصر در مسجد «عمر» پیدا شد. بخش‌های 
گوناگونی از قران در کتابخانه سن پترزبوگ, در کتابخانه واتیکان و در کلکسیون 
خصوصی وجود دارند که از ترتیب نوشتاری و شخصیت زبانی مشترکی پرخوردار 
تس کشت تشه کت آدکر رها رال ۱۱۷۲ ی ای مهو عه سیاز 


۰ ۶۵ ۵ مقضصی حفره: رای میس ۵ که بخ 


یه مج تا 


گوناگون پرسش‌های تازه می آفریند. 

باید افزود ویلیام مونتگمری وات و ریچارد بل بر اين امر تاکید دارند که در 
قران شاهد تغییرات سریع ریتم. تکرار کلمات. تکرار عبارات در ایات. حضور 
ناگهانی ایه‌ای که موضوعی متفاوت با ایات اطرافش دارد. کنگ بودن برخی 
واژه‌ها برخورد متفاوت با یی موضوع در ایات کنار هی شکاف‌ها ازسا عتار 
یا مفرد به جمع, و کنار هم آمدن آیاتی که در ظاهر معنی متفاوتی دارند هستیم. 
از نگاه تئودور نلدکه محمد به هیچ وجه در سبک استاد نیست و این تعصب 
مشلمانان اس هیک تفه امن وروت آمی زا هسطع شا هکاری ی باه 
با لا پرده‌اند. 


ششم: قرآن جنبه‌های مختلف زندگی پیرامونی و مفاهیم دوران خود را بازتاب 
می‌دهد. مسئله‌ی ناسخ و منسوخ (نسخ یک آیه و جایگزینی آن با آیه‌ای دیگر) از 
مواردی است که منتقدان در اثبات پشری بودن قران پر می‌شمرند. محمد یا کسانی 
که قران را نوشتند به فراخور حال خود حکم‌های متضادی صادر می‌کرده‌اند. 
بنا به تعریف دینی خدا افریننده و خطانایذیر پس چنین خدایی اشتباه نمی‌کند 
ولی در قرأن آیاتی مطرح می‌شوند که سپس نسخ می‌شوند. «ابن وراق» می‌گوید 
ایه‌های مکی که در اغاز ادعای پیامبری محمد نازل شده همه حکایت از پردباری 
و شکیبایی و تحمل اندیشه‌ها گرا و ویک را دارد و ایه‌های مدنی که در 
زمان فرمانروایی محمد نازل شده, همه از کشتن و نابود کردن و گردزدن و قطع 
عضو حرف میزند. افزون بر آن بظاهر در تمام ایات «مکی» قران بازتاب دهنده 
نشانه‌های اعتقاد دینی و فکری بهودیان و مسیحیان است. در روند برامدن مخالفت 
بهودیان با اسلا اولین نشانه‌های اصطکاک با بهودیان در قران آغاز می‌شود و 
سپس به تدریج در ایه‌ها نشانه‌های خصومت به بهودیان نمایان می‌شود. «زاک 
نلسون پامیر» در کتاب خود «خشونت در انجیل و قرآن» می‌گوید روح خشونت 
ورزی در جای‌جای قرآن به چشم می‌خورد و اين مجازاتها برای مخالفان اسلام 
شین شتا دی نظر کر فتشله اتف و ان توق ۵ آیدر مود نوی سا ات 
تابافران در جهنم می‌گوید: «انان را که به ایات ما کافر شدند به اتش خواهیم 
افکند هر گاه پوست تنشان کامل برشته شود. پوستشان را از نو دهیم تا عذاب 


پررسی نار یشی. هرمنو نیک و جمعه ۳ قر ان ۶۶ هه 


خدا را بجشند. خدا پیروزمند و حکیم استستا 4 تتوانگ قران با مفاهیم ناشی از 
فرهنگ‌های ذیکر اشکار اشتت شا هی کیت در متن و نظیر ال نبی» قیأمت. 
جنت. جهنم ملک. جن, شفاعت. تقواء کرامت. کف اسلام ایمان وحی. غیب. 
دنیا, اخرت. یوم الحساب منحصر به اسلام و محمد نیست. آموری مانند سحر 
جن, شیاطین, جهنم و جنت در قرآن ناشی از باور مردمان زمان محمد می‌باشد و 
بعلاوه این آمور جزء شواهد تاریخی و اعتقادی مردمان و فرهنگهای قدیم مانند 
یهودیان محسوب می‌شوند و به گذشنه پیوسته‌اند. خلقت اسمان و زمین و ادم در 
قران متضاد و نفد کاب است ورد نمی ی با کته هو دیان ات وت اختفاه 
به لحاظ فقدان داش ویا معدودیت ها غت یف دز آن حیطه جغرافیایی و کین 
قوش در فرآن مکی شوه اتتاه 


این چند محور فکری نشاندهنده انعکاس تاریخ و فرهنگ زمینی و اقوام در 
قران است. هنگامیکه قران را پرش می‌دهيم و انرا با نگاهی پاستانشناسانه مورد 
ازمايش قرار می‌دهیم رازها و موهومات به کنار می‌روند و واقعیت‌های گوناگون 
اشکار می‌شوند. قواعد حقوقی و اجتماعی در قران از فرهنگ بهودی و اقوام 
خاورمیانه می‌اید. داستان‌های قران, اسطوره‌های الهی نیستند پلکه در پیوند با 
تاریخ و اسطوره‌های مردمان پیشین است. بررسی علمی و تاریخ قران در غرب 
که از قرن نوزدهم میلادی اغاز شده بشکل علمی زوایای تاریک قران نویسی را 
نمایان ساخته و با تحلیل زبانشناسانه و نگرشی تاریخی و روشی هرمنوتیک نشان 
می‌دهد که قران ب کتان تأریخی یت ارام واقعینی متفأوت در نسخه‌های 
گوناگون بوده و دارای منشاهای بسیار متنوع می‌باشد. امروزه در جهان غرب ابعاد 
پژوهش کسترده است ولی روند تحقیق در کشورهای مسلمان با دشواری‌های 
اسناد در کتابخانه‌های کشورهای مسلمان, به تبادل نظر با محققان این کشورها, 
احتیاج دارند ولی این کارها میسر نمی‌باشند. استبداد دولت‌های مسلمان, 
دگماتیسم و محافظه کاری حاکمان, ممنوعیت‌های دینی, فشار نیروهای فناتیک, 
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زبان قرآن در تناقض هرمنوتیکی 
بکن از وهای شسلمادان باق حقط را رامش ین ا یش که فر آرن وا مره 
معرفی کنند و سبک و روش آن را شگفت‌انگیز و اسمانی توصیف کنند. البته اين 
واکنش ناشی از ذهنیت رازگرا و دین گرا می‌باشد. تلاش همیشگی طرفداران 
اسلام جلوگیری از مطالعه علمی قران است. منظور جلوگیری از روشی است که 
قرآن را به یک موضوع بحث و تحقیق تبدیل می‌سازد. یک کتاب زمانی که بشیوه 
علمی خوانده شود. به مقایسه با کتاب‌های دینی دراید و مورد اننقاد قرارگیرد. 
نف ور خلت مقس وق را آز شم کهتادر کشووهای تعزییی یزان فرهنی 
تیا خرن وی با رقف ان ن وحود با , تحلیل قرآن ن در حقیقت 
وتو هت ان‌ها از ز تحلیل قران بوان و 
ازمایشگاهی و دانشگاهی هميشه پرهیز داشته‌اند زیرا «قداست» شرط پرخورد 
آنان است. برای جامعه‌شناس دین هر دینی و نیز اسلام یک پدیده تاریخی و قایل 
مطالعه می‌باشد و معیار رازامیز و باورگرا نمی‌تواند مانع اشکار شدن حقایق شود. 

قرآن یک تاریخ دارد و نگارش و جمم آوری آن محصول تلاش کاتبان و 
تم تستلد گاه تعل و و فرساه حاکمان. کوتا کین استت: تاریخ نشان می‌دهد که قران از 
فرهنگ‌ها و ادیان و آئین‌های متعدد متاثر بوده و از نظر زبان و واژه شناسی یک 
نوشته التقاطی بشمار می‌اید. 

در ایتدا باید روشن ساخت که «قران» واژه سیریاکی می‌باشد و با واژه عربی 
«اقرا» هم ريشه نمی‌باشند. اين واژه توسط بهودیان نیز بکار رفته است. حال 
قران جه‌پیامی دارد و چگونه شکل گرفته است؟ برخلاف باور عامیانه مسلمانان, 
قران الهام اسمانی نیست و خواب و خیال پیامبر اسلام نیز نمی‌باشد. قرآن دارای 
یک دوران طولانی تکوین و تنظیم می‌باشد. یکی از تتوریها لحظه اغازین, اسلام 
را به استراتژی قوم بهود در برابر مسیحیت پیوند می‌زند. به نظر پرخی محققان, 
قرآن اقبتاس تورات بزبان عربی برای عرب‌ها است. به بیان دیگر خاخام‌های 
مکه دین خود را بشکل قرآن پرای عرب‌ها ترویج می‌کنند و در قران می‌آید: «وما 
قران را برای وعظ و اندرز به فهم سا ن کردیم.» را کف ای پیام تورات 

پرای عرب‌ها بشکل ساده‌تر و با حالات وتان از ها تنظیم می‌شود ۳ 

بعدها بعنوان کتاب محمد معرفی می‌گردد. لحظه تاریخی تنظیم ابتدائی تا جمع 
آوری و نگارش‌های گوناگون. دست کم دویست سال به درازا می‌کشد. با تحلیل 
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از ساختار زیانی قران ما متوجه میشویم که قرآن متناسب با افراد مورد نظر و 
لحظه‌های زمانی و اجتماعی و سیاسی, زبان خود را تغییر می‌دهد. 

قران دارای پیام اطاعت برای بهوه یا اه است. محتوی پیام از فرمان و روح 
بهودیت پیروی می‌کند. ولی از انجا که قران تولید یک جامعه معین با تضادهای 
گوناگون است بتابراین متناسب با لحظه زمانی, نوع موضوع و نوع مخاطبان, 
روش بیانی و اهنگ کلام را تغییر می‌دهد. روش قران با ویژگی‌های زیر مشخص 
می‌شود: 

یکم» تکنیک خبر رسانی و حکایتگری و در این مدل هر خبر یکسری حکایت 
و داستان‌هایی را مطرح می‌کند. هدف این الگو متمایل نودن ذهن بسوی پیام 
مقدس است. 

دوم, هر خبر کوتاه و یکنا و مستقل است و خبرها پشت سر هم می‌آیند و 
دارای نوسان بوده و فاقد یکپارچگی هستند. راوی خبرها را می‌گوید و تکرار 
می‌کند تا تکرار ان‌ها ذهن را اماده پذیرش پیام کند. 

سوم, در متن خبر, گاه تاکید خیره کننده در عرصه بازگوئی تاریخی ابیت و 
گاه تاکید پررنگ در عرصه دینی می‌باشد. خبر به تاریخ و دین بهود تاکید می‌کند 

چهارم سنت خبر بعدها ادامه می‌یابد. لازم به گفتار است که در سنت قرن 
«اخباریون» نامیده می‌شوند. اخبار در کتاب‌های مشهور «کتاب تصرفات» از 
سیف بن عم مرگش در ۷۹۶ میلادی, کتاب «الطبقات» از اپن سعد بغدادی, 
شاگرد الواقدی, مرگش بسال ۵ میلادی, و کاب «تاریخ مدینه» از عمر بن شبه 
یت[ ۷ جمع اوری رت 

پنجم. همین الگو در سنت روایتی و گفته‌های پیامبر به اجرا درمی اید. در 
با شناخت از قرائت‌های کوا کون قرآن‌اند. کر این سبک در احادیث. دو 
متخصص حدیث ایرانی تبار. «محمد البخاری» (۸۷۰ میلادی) و «اپوالحسین 

ششم. در سبک قران جنبه‌های دیگری در روش خبر نیز وجود دارد. در قران, 
اباهاشن ماما بان سر و موق دا روما سور ال کارا | یهاش 
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کوتاه بوده اخبار و احکام را پیاپی اعلام می‌کند و اهنگین و گاه قافیه دار 
است. البته به اعتقاد برخی پژوهشگران مانند«الفردلوئی دو پرمار» بر پایه اثار 
و نشانه‌های موجود «الرحمن» که بمعنای بخشنده است نام خدای بهودیان و 
مسیحیان در دوران کهن عرب پیش از اسلام بوده است. بر پایه نظر همین مج 
این سوره نزدیکی فراوانی با قسمت ۱۳۶ انجیل دارد. 

هفتم یکی دیگر از مشخصات روش قران, شکل نقلی در قرآن است. خبر با 
واسطه صورت می‌گیرد. بازگویی حکایت‌های خط پیامبری در بهودیت. از ابراهیم 
تا موسی, یکی از شاخص‌های اصلی بافت قرانی است. در واقم سجکابت‌ها و 
باره یوسف و نوح و ابراهیم و موسی, حالت گوشزد و هشدار را دارند. 

تیوه یکی دیگر از ویژگی‌های رای لت هدند امه ات در قران گفتمان 
بخ کر نظامی بسیاراست. جهاد در راه خدا یک تقواست(سوره بقره. ۲۴۳ در 
راه خدا «انفاق و جهاد» باید کرد(سوره حدید, ایه ۰ و سوره توبه اصرار به 
جنگ و قتل در راه خدا دارد. جدل و مشاجره کردن و تهدید به مرگ و جهنم 
و تپ تمو هن فیک ارت وف اف اهب اقا مق که ما ی دزن 
قران موج می‌زند. 


قرآن عثمانی و تغییرات متعدد قرآن 

قرآن امروزی به زبان عرپی است. ولی در زمان محمد زبان عربی وجود ندارد. 
زیان قران با مفاهیم و نمادها و سمبول‌های بهودی و ارامی و سریانی و غیره 
درهم آمیخته است. قران تاریخ مردم بهود است. تاریخ بهود را بیان می‌کند. انجه 
که در قران است سنت پیامبران یهودیت است. تک خدایی بهودیت است. روایت 
پیامبری موسی است. فرهنگ نوشتاری از اسمان نمی‌آید. از زمین خشک حاصل 
نمی‌شود. و فرهنگی توشتا رانا کت کتاب‌های بهود؛: تورات. 
تنخ» تلمود, میدارش, توسفتا؛ اتارخاخامی,هاگادا؛ هیشنا تور باریتا شو لحان 
عاروش حماش, سیدو زوهام متکی بر تاریخ نوشتاری است. بهویان دارای 
سنت روایتگری و قدرت نوشتن بودند و زبان آن‌ها عبری است. در شبه جزیره 
عربستان کسی وجود ندارد که بکازش عربی را بداند زیرا دستور زیان عربی و متن 
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نوشتاری عربی پوجود نیامده است. در قران نیز می‌اید که محمد خواندن و نوشتن 
نمی‌داند و مسلمانان می‌گویند قران «معجزه» بوده و از اسمان «نازل» شده است. 


طیق روایات مسلمان؛ مخمد در سال۰ ۵۷۰ در مکه متولد شده و در ۶۳۲ 
میلادی در مدینه می‌میرد. در دوران اغازین سده هفتم در شبه جزیره حجاز هیچ 
نوشته و کتابی به زبان عربی وجود ندارد. بهودیان یکتاپرست هستند ولی عرب‌ها 
در بت پرستی و چندخدایی و گاه با اعنقادی متمایل به بهودیت و مسیحر 
زندگی می‌کنند. بهودیان گنجینه عظیمی از نوشتار و سرود و دعا دا تال اک 
عرب‌ها در این لحظه تاریخی هیج چیز ندارند. البته صحبت از «المعلاقات» یا 
شعرهای پیش از اسلام می‌شود. این سرودها بیان حال بیابانگردان, احساس و 
عشق و شکار و شتر و نغمه‌های دل انان پوده است. ولی در این زمینه باید دقت 
داشت. که بطور عمده این خرده شعرها پراکنده و شفاهی هستند و شاعران بیشتر 
از مناطق خارج از شبه جزیره حجاز بوده‌اند. بر پایه گفتار برخی پژوهشگران 
اغلب این شعرها در سال‌های بعد از مرگ محمد تنظیم شده است. پرای این 
مطلب رجوع شود به کتاب «المعلاقات» به زبان فرانسه که توسط «هدی توئل» با 
کمی انتشارات «فلاماریون» بسال ۲۰۰۹ میلادی منتشر شده است. بناپراین زمینه 
فرهتحی و وتا ری از ارزو دی‌ها مار کبای‌هاش ها نه اس کی بدهتد؛ 
تورات منبع الهام و روایت قران می‌شوند. تمام ادبیات بهود و سلسله پیامبران بهود 
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در بررسی تاریخ قران, بطور مسلم به سنت «اخبار» باید توجه شود. واقعیت 
اینستکه قران. تاریخی است و انسان‌ها انرا نوشته‌اند و این روند در طول یک 
زمان دراز و پرتضاد صورت گرفته است. در اخبار می‌اید که کاتبان مختلفی از 
اهل مدینه, در زمان محمد بودند مانند «ابی بن کعب بن قیس» یا «زید بن ثابت» 
که از ابو تیک عضو بر دزی در ان را از حفظ می‌دانستند. در این زمینه 
«البخاری» نیز از جمع آوری راکو ات تا توت دای که الاب 
اینستکه برخی مسلمانان از «جمع اوری» قران صحبت می‌کنند. کتاب خدا و 
معجزه چگونه پراکنده می‌شود؟ پس اگر پراکندگی در کار است این امردر واقع 
بیانگر جنبه تاریخی این سند و غیر خدایی بودن آن است. اگر قران جمع اوری 
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شه ات این اس مانک زمتشی وین فان ات وهای که معا غلن هچ 
تست له و زمان و زمین پراکنده بو ده انشا 


رات فان ان اس نمی‌آید ایک تفه تیوه ات تور ها 
اسم مصحف قرآن ن نأمیده نمی‌شده است. نی در ن محمد ناممکن بود. 
پژوهشر آن:غر نی نا درد «الفرد لوئی دو پره مار» و «ویلیام مونتگمری وات» تا 
کنون نشان داده‌اند که قران, بشکل برگه‌ها و مصحف‌های سیال و متنوع بوده است 
و در شرایط فرهنگی و دینی و سیاسی گوناگون در طی بیش از دویست سال 
با گرفته استة, گویند عايشه «برگه‌هایی» از قرآن را - جمع آوری کرده بود. اپوبکر 
که بسال ۶۲۲ تا ۶۲۴ خلیفه بود اولین نا «جمع آوری» قر ن‌های 
مختلف بود و آو در نزد «عمر» خلیفه دوم, «زید بن ثابت» کاتب و همراه محمد را 

برای این آمر مامور می‌کند. «زید بن ثابت» از انصار بود و مورد اعتماد بوده و در 
نکن اد ی کت دا شته مراک انیا بان داح یه رف تیه تاو 
ر مامور جمع آوری صفحات قرآن می‌کند. ابوبکر در هنگام دادن ماموریت از 
زید می‌پرسد: «تو در مورد چیزی که پیامبر خدا نکرده است. چگونه اقدام خواهی 
کرد؟». این پرسش نشان می‌دهد که محمد نویسنده قران یا انتقال دهنده قران 
نیست. بر پایه گزارش «البخاری» نتیجه کارجمع اوری زیدبن ثابت به ابوبکر 
انتقال داده می‌شود و او نسخه را به عمر خلیفه دوم که از ۶۳۴ تا ۶۴۴ در خلافت 
بود. می‌سبارد. البته به نظر برخی پژوهشگران. «مصحف» زیدین ثابت توسط حاکم 
یثرب از بین می‌رود. البته در تمام این موارد باید با احایاط عمل کرد زیرا منابع 
عربی و مسلمان می‌باشند و امکان بازسازی و جعل زیاد است. 


تلاش برای ساختن «مصحف» ادامه پیدا می‌کند. عثمان سومین خلیفه که از 
۴ تا ۶۵۶ خلافت کرد نقش قاطع در جمع اوری و گزینش نوشته‌ها و حذف 
برخی دیگر بازی کرده و مصحف خود را عرضه می‌کند. تاریخ نشان می‌دهد که 
عثمان هرگز نمی‌توانست همه آثار و نوشته‌ها و پارشومن‌ها را جمع کند. ولی به 
لحاظ وضع سیاسی, او اقدام اولیه برای ایجاد قران واحد می‌کند. «ابوحذیفه» 
فاتح ازفتتا ن وس طفاه ا درا بش ۳ مطلع می‌شود که در میان سیاهیانش اختلاف 
در روایت قرانی دارند. البته اطلاع دقیقی در این زمینه وجود ندارد. ولی گفته 


نی دید کات هرمئونیک و جمعه سس اشست تج تروق ۰۵ ۲ هه 


می‌شود هنگامیکه او به مدینه برمی‌گردد به عثمان پيشنهاد می‌کند: «لازم است 
مانند یهودی‌ها و مسیحیان قرانی داشته باشیم». عثمان بر پایه مجموعه جمع آوری 
یله تکه‌های قر ان کل توسط رید تشه و دون (اعفطته» دتم ابوک و 
همسر محمد بود. زیر نظارت و کنترل سران قریش, به تنظیم مصحف اقدام می‌کند. 
عثمان پس از تنظیم «مصحف» انرا به حفصه سپرده و چند کپی از انرا به مناطق 
قرب ارف ار زاس کرام ان رم هس تون کرد و 
با احتیاط باید برخورد کرد(رجوع شود به «منشاهای قران» از الفرد لویی دو پره 
ی 

البته نظر پژوهشگران به این گفتار محدود نمی‌شود. زیرا آن‌ها معنقدند که 
مصحف عثمانی, علیرغم نابودشدن نوشته و استاد گوناگون توسط عتمان, تنها 
موف تست مرن اه که کر ۸۷۷ مارد دز ات گر کته سید 
«مدینه» به بررسی احادیث پرداخته ها رها را نشان می‌دهد. بعلاوه 
او می‌گوید کارها بصورت سامانیافته صورت نمی‌گیرد زیرا زیدین ثابت از جانب 
عثمان موظف به تنظیم بوده, ولی عثمان خود نیز مداخله نموده و اقدام به تنظیم 
آیات میکرده است؛ بعلاوه زیدین ثابت, از جانب افراد دیگر نیز ماموریت داشته 
اتیستر«ربن خبه ۱6 اتضا که از محشت‌های دیگر مطلع بوده, یک فصل کتابشس 
را به «طولانی بودن» نسخه عثمانی و جمع افرق ان تدسط مان ا صاخ 
می‌دهد. (متشاهای فران بر گ. ۸۳ا: 


بنابر پژوهش‌های گوناگون در باره قران درمی یاییم که عثمان خلیفه سوم بنا 
به ملاحظات سیا یاسی و حکومتی, فرمان داد تا نسخه قران رسمی مورد نظراش 
لش رورا جمع اوری گردد و تمام نسخه‌های دیگر مانند نسخه علی ابن 
ابیطالب و اپن مسعود نابود شوند. نسخه رسمی عثمانی توسط بخش مهمی از 
پیروان «امت» پذیرفته شد. ولی عده زیادی نیز اين تصمیم گیری را نپذیرفتند. 
بنابه گفته برخی پژوهشگران نسخه‌هایی که از جانب عثمان به بصره دمشق, کوفه. 
مکه مدینه ارسال می‌شود به خط کوفی بوده است. ولی همین نسخه‌های رسمی 
نیز دارای تفاوت‌های گوناگونی می‌باشند. (رجوع شود به «قران عثمانی در معاهده 
نامه وزسای» ازفیکانیا ما زکس در هتشافرام و قران زمانهای تست »ویر نظر 
فرانسوا دروش, کریستیان ژولین روین, ۲۰۱۵ پاریس). تحقیقات نشان می‌دهد که 


۷۲۲ خضی جهره: گرن میت و در یش 
ار وه رت وا 


اش مها ار ها تا «کلام الهی» نیستند و دارای تاریخ هستند و انسان‌ها در 
تدوین و تنظیم آن مداخله داشته اند در زمینه‌هایی متفاوت هستند و گاه دارای 
واژه‌ها و معنای وه کت و رسم املایی هت می‌باشند. بژوهش متخصصان 
المانی و فرانسوی بروشنی می‌نمایاند که همین نسخه‌های عثمانی در گامهای 
بعدی و در شهرهای مختلف تغییراتی بیدا می‌کنند. بعنوان نمونه هر نسخه ارسالی» 
ردیای الگوی املای مدینه است. نسخه عثمانی در دمشق شکل محلی بخود گرفنه 
قران‌های ارسالی بنوبه خود تغییرات دیگری به خود دیده‌اند و بطور دقیق همان 
نسخه ارسالی نیستند. (همانجاء برگ ۲۸۷/۲۸۸). اشاره کنیم نسخه ارسالی به 
مدینه که در اوایل قرن بیستم توسط ترکهای عثمانی از این شهر ربوده و به استانبول 
انتقال داده شد با نسخه قران که در حال حاضر در دست مسلمانان می‌باشد نیز 
تفاوتهایی دارد. تمامی این پدیده‌ها اسطوره «هران واحد» را درهم مه 
تا لابق فیک اس کف فران یکی ان اقهای انیت که تمیق اه 
رابه خود دیده است. تافسف بونان و ادیا رد کی دیب 
هو اوک لو تک وی ان ها کمفر ان تا قراس ای کقی‌ها و ها 
و ترورها و منافع قبیله‌ای و خانوادگی و جدال‌های مذهبی عجین بوده مدام تغییر 
یافته است. مطالعه هرمنوتیک قران نشان می‌دهد که این نوشتار تمام اسطوره‌های 
بهودی پیش از اسلام. تمام تلاطم‌های اجتماعی و سیاسی دوران حجاز و پس از 
ان را تخود معکنین. بمو ده میت: 


این شواهد نشان می‌دهند که تلاشهای گوناگونی در جریان پود تا نسخه 
یا مصحف یگانه و قابل قبولی تنظیم شود. پیرامون این رویداد مصحف نویسی 
اختلافات بسیار مهم وجود داشت و بنایر نظر برخی مورخان کسانی که عثمان را 
تفت رساندتفبه او اقا دداشتد کاس اعتمان سخه‌ها ی دییر فرا روانش وان 
آن‌ها به گفته طبری اعلام می‌کردند: «قرآن در چندین کتاب بود و تو همه را به 
یک کتاب تقلیل دادی.». (طبری جات تیروت). کفته هی شود که در خلافت معاویه 
(۶۶۱/۲۸۰ میلادی)» «مروان» حاکم مدینه. از خویشان و کاتب عثمان خلیفه 
سوم نسخه‌های «حفصه» را نابود می‌کند. (منشاهای قرآن, برگ ۸۳). باید افزود 


بر رس اه هرمئونیک 0 مهد شا حون نس ۲۴ هه 


که «حجاج» حاکم بغداد در زمان خلافت عبدوالمالک پن مروان (۶۸۵/۷۰۵ 
میلادی), اسناد دیگری از قرآن را نابود کرد و هدف او از بين بردن هرگونه 
اختلاف در برگ‌های مصحف بود. در اخبار «عبداله ابن مسعود» که از اصحاب 
پیامبر بوده و در زمان عثمان می‌زیسته الستته آمده که بعش نها فاقد سوره 
فأتحه پودند. ابن مسعود خود نیز دارای مصحف بوده که زیر فشار عثمان مصحف 
او حذف می‌شود. نزد اپن واه هر[ عمرآن»در آیه ۱٩‏ می‌آید: «دین 

تام ین تیه ام 0 لا کر رسمی اون امه است: «دین 
پسندیده نزد خدا اسلام است». واژه «حنیف» کیش «پاکیزه ابراهیمی» را 
معنا می‌دهد. ال | که واژه «اسلام» معنای ویک دارد دنسوزه ال غمر این ای 
۲ فان گنوی امد است: «بحقیقت خدا برگزید ادم و نوح و خانواده ا پراهیم و 
قاند ان عهران را رها تا نهال آنجه فر ند این موه امه آنست »رتفا نو اوه 
اپراهیم و خانواده محمد» اين نمونه تغییرات و حذف شدن‌هاء گوشه‌ای از تاریخ 


عکل کتر قر اشنا هد: 


در زمان ها نو بویوه ادن دروم ی امه تشد هر آی یه کر لوا رزشی کیده 
می‌شود. این تغییرات در یک دوره جنجالی سیاسی روی می‌دهد. اختلافات 
و بحران سیاسی حاکمان متعدد ضرورت یک منشور واحد برای حکمرانی را 
بروشنی نشان می‌دهد و حاکمان و مشاوران آن‌ها در پی استحکام دکترین خود 
ستند تا از بی‌تباتی‌ها تقو کی با : اوزنن احتلاف علفا: کشتته شدن عشمان 
(۳۵۶ منلادی) وسیس قتل غلی ۱۶۳۱ هنت فتل تخسیان ۱ ( ۰و ک‌های 
خانوادگی و تصرف قدرت امویان در دمشق در سال ۶۶۰ بیان پحران و تشتت 
بزرگ و به گفته برخی «فتنه اکبر» است. هدف فتنه ایجاد تفرقه و یاشیدگی بود و 
حاکمان در جستجوی محور متحد کننده هستند. در تمام اين دوران, قرآن تغییرات 
زیادی به خود می‌بیند و بسیاری از ایه‌هایی که در نسخه‌های قدیمی وجود داشت 
حذف شدند. در زمان معاویه و سیس پسرش یزید طی سال‌های ۶۸۱ تا ۶٩۹۲‏ 
قفز اه توت رل مه فک عله ا مراد , حاکم بر دمشق است. حاکم حجاز 
آبویکرعبد اه بن الزبیر, فرزند یکی از اصحاب محمد در راس شورش بود و ادعا 
نموود که فر ان بخوذرا دارد و این فد شک بر شسخه رید مشاور غتمان است: 
ابو الولید عبد الملک بن مروان (مرگ ۷۰۵ میلادی) حاکم بغداد نیز اعلام می‌کند 


۷۵ 8 فص جیرم:فران زمین ونریش 


رن 


که دارآ تیه اضر هو اس ون زغم هام فیک تست و 
تنظیم قرآن با التهاب و درگیری‌ها پیوند خورده است و در رابطه با قدرت سیاسی 


و ۱ قران نیز تاریخ دارد و روند تا 
و تتظیم آن بیش از دویست سال ه درازا کشیده است. نقطه آغاز قرآن آسمانی 
نیست» بلکه زمینی است و در دل فرهنگ ودین یهود است. با وجود ناروشنی‌های 
تاریخی و نگارشی شان آغاز و روند تنظیم قران. پژوهشگران متعددی بسیاری از 
رازهای تاریخی قران را اشکار نموده‌اند و من بنوبه خود در باره تاریخ زمینی 
قران و شکل النقاطی آن و نزدیکی ساختار آن با تورات تاکید دارم. 


دز ایتجا تعتوان خلاضه فطلب باید کفت که افزون بر رابطه شا یه ان 
با تورات. فران بصورت قر ن‌های و بوده است و تتنها از قرن ۹ میلادی 
0( با [#ِ 
پراکنده و قطعه قطعه و ناقص بوده و گاه به زبان‌های مختلف و از جمله حجازی 
عرضه شده بودند. در این زمینه باید از تکه نوشته‌هایی روی «پارشومن» در زمان 
خلفای اموی «ابو الولید عبد الملی» (۷۰۵-۶۸۵) و نیز «الوالید» (۷۱۵-۷۰۵) 
یاد کرد. ولی بنا به نظر برخی پژوهشگران, اولین مصحف کامل برای محققان, 
دستنوشته (۸۷۸-۸۷۷) در زمان «العماجور» حاکم عباسیان در دمشق سوریه, 
می‌باشد. کاوش ادامه دارد و منابع کهن و تازه پیوسته باید مورد بررسی قرار گیرد. 
پرخی از پاره نوشته‌های اولیه را می‌توان در «گنبد صخره» در اورشلیم مشاهده 
کرد که متاسفانه محدودیت‌ها اجازه کار دقیق را نمی‌دهد. این گنبد به دستور خلیفه 
او یت لملکشن وان ور ال ها ۰۳۱ ۱۲ اجه ده استت 9 بطوز 
مسلم رازهای گونا گونی درو نکر داشگ ات بتایر ادعای مسلمانان در شت 
معراح, محمد از روی این صخره به معراج می‌رود. تجسس و تحقیق باستانشناسانه 
در باره «صخره» در حال حاضر ممنوع می‌باشد ق وتا امن ار تا یک فا در ود 
نمونه دیگر مصحف صنعا می‌باشد که به سرپرستی پژوهشگران المانی جمع اوری 


بر رم ی ی هرمئوتیک و جمعد مت جت زرا ۲۳اه 


و ولی سیاست و دیپلوماسی مانع پات و بار شتا تلم . کر 
است. بالاخره اینکه هیج تحقیق علمی و همه جانبه در کشورهای اسلامی مانند 
عربستان نمی‌تواند صورت گیرد زیرا منافع حاکمان در تناقض با کشف حقایق 


احادیت. جعل و تاریغ 
شکل گیری قران و شکل گیری احادیت و سنت‌ها دارای پایه و منطق مشترک 
است. قران محصول تاریخ است و تابع منافع خانوادگی و قبیله‌ای و سیاسی 
می‌باشد. اختلاف در مورد انتخاب و تنظیم قران پیانگر یک اختلاف بزرگ میان 
جناح‌ها و خانواده‌های عرب بود. بعلاوه همین درگیری در مورد احادیث نیز اتفاق 
افتاد. احادیث را چه کسی تنظیم می‌کند؟ تفاوت احادیث با قران چیست؟ جه 
کسی مشروعیت حدیث را تعیین می‌کند؟ بطور دقیق این مطلب باید روشن شود 
که رابطه قران بنام «کلام خدا» و احادیث بعنوان «کلام مخم 6 عگوانه. تغر یف 
می گر دد؟ 

بل کمان.ا- کلیات: کته هر اج که ان مان عفتان توسط اعضای ,شور 
جمع آوری و ساخته و پرداخته می‌شود. برای تمام امور جامعه کافی نبود و تولید 
احادیث همچون قواعد تکمیلی نقش بازی می‌کند. بسیاری از پژوهشگران جدی 
پرانند که داستان‌ها و احکام و مواضم موجود در احادیث مشاهدات و ساخته‌های 
افراد گوناگون بوده و ربطی مستقیم به پیامیر اسلام ندارد. این حدیث سازی پویهه 
از زمان عمر خلیفه دوم تقویت شد زیرا برای اداره سرزمین‌های زیر سلطه قواعد 
بیشتری لازم بود و نسبت دادن گفته‌های دیگر به پیامبر می‌توانست اعتبار پیشتری 
ببار اورد. 

کز فد «نهج الفصاحه» کتابی حاوی گفته‌های پیامبر است که متکی بر کلمات 
قاری خطبتهای هی اساا پ اهدو هه‌شسما نان به ان افکاس کید اراین 
تناقض در اینجاست که در مقدمه نهج الفصاحه آمده: «پیامبر فرمود: چیزی از من 
ننویسید و هر که جز قرآن چیزی نوشته باید محو کند». سپس با «تاریخنویسی 
اسلامی» با کت فان کعن روبرو می‌شویم وا اعشار اف دیته استی «صفایخ 
الکبیر» نام کتاب «ابن سعد بن منیع» است که سال ۱۶۸ تا ۲۳۰ هجری زندگی 


۰ ۵۲۳۷۲ خی جی, ه: قراین ژهین ۵ ده دم 


۱ 


می‌کرده است. او یکی از سیره نویسان نخستین بوده و در باره پیامبر اسلام بدون 
دلایل و شواهد جدی. مانند فیح سار انمیستار کته اشت در الطشانت الکبری 
می‌اید: مر بسا وم از اغادیت کر دا مرش شده را سوزاند.» این سعد می کوید: 
«ر روزگار عمر بن خطاب. احادیث فزونی یافت و عمر از مردم خواست که 
احادیث را پیش او اوردند و جون ان‌ها را اوردند دستور داد همه را پسوزانند.» 
محمد می‌داند. خود حجم سنگینی از روایات را به عنوان «احادیث» محمد پوجود 
هی آوزد: در واقع اختلافات اپن سعد با عمر خلیفه دوم راهتمای او در تولید 
احادیث دیگر می‌باشد. باید توجه داشت که تاریخ نویسی سنی و شیعه سرشار از 
حعلیات می‌باشد و اهداف خانوادگی و سیاسی معینتی را دنبال می‌کر ده اه در 
این «تاریخ نویسی» مذهبی. مرز میان حقیقت جوئی و جعل سازی کاملن ناروشن 
است. ما نمی‌توانیم به روایت نویسان مسلمان اعتماد کنیم. تنها کارتبارشناسی 
هرمنوتیک و روش دقیق علمی دانشگاهی اجازه می‌دهد گام به گام در لایه‌های 
تاریخی جستجو کنیم و عناصر حقیقی را بیرون بکشیم. 


«نهج الفصاحه» کتابی انیت که بتظر شسلمایان ور کته کلعا خ فان و 
ی نم ام ار شا ۲۲۱۲۱۱۸ یی ای اي مختوعه که کی 
کلمات قصار محمد است در یک جلد به همراه ترجمه فارسی در سال ۱۳۲۴ 
برای نخستین بار منتشر شد. حدیث عبارت از سخنی می‌باشد که «حاکی از قول 
یا فعل یا تقریر معصوم» باشد. امش یت هب رو ات کر 
از منابع اصلی «استنباط احکام فقه و عقاید در علم کلام» محسوب می‌شود. 
پس از مرگ محمد کتاب‌های بت خدهین و تجعلی دزیر کی نده احادتث پوجود امد. 
در میان کتاب‌ها, «صحاح سنه» از صحیح بخاری. صحیح مسلم موطا مالک؛ 
احمدین حنبل, در نزد اهل سنت و «اصول اربعه» از محمدین یعقوب کلینی. شیخ 
صدوق, شیخ طوسی, نزد شیعه تنظیم شد. جناح سنی‌ها طی چهار قرن موفق 
می‌شود تا احادیث منسوب به محمد را تنظیم و دستکاری و مدون کند ولی این امر 
نمی‌توانست مورد قبول جناح علی و شیعه باشد. بنابراین جناح سنی حدیث را به 
گفته‌های محمد محدود کرد. حال انکه شیعه حدیث محمد را به حدیث دخترش 


فاطمه غلی و امامان کستزش داد. 


ره یی هقی 2 هرمئونیکگ و ج‌معد تب یی حون ۰ 8۵۵۸۳۸ 


رقابت در تولید و تنظیم احادیث و روایات بیان کشمکش ژرف در درون دنیای 
اسلام بود. هر جناح برای مشروعیت بخشیدن به خود دستگاه جعل را فعال نموده 
بشکلی خود و دیگران شگفت زده می‌شدند. محمد بخاری بسال ۰ در بخارا 
داه وق سا ۱۷ لاد افو عد یه او طی ۱۶ سال در خلافت عباسیان به 
جمع آوری و تنظیم احادیث اقدام نمود و گفته می‌شود که از میان ۰۰ حدیث. 
او ۷۰۰۰ حدیث را پرای کتاب خود «صحیح بخاری» جمع آوری نمود. یکی از 
کتاب‌های اصلی روایات برای شیعه بحارالانوار است که از بزرگترین کتب حدیثی 
شیعیان محسوب می‌شود و توسط محمد باقر مجلسی تنظیم شده است. مجلسی در 
طول من وه یی ان مره با شطرعظلت تشه اس که کر تهسان‌های 
عمر وی تقسیم شود در هر سال نزدیک به زق ‏ قتظی باه نکا رشن قر آوزده انس 
در برابر این تولید انبوه جعل و خبر, خود مسلمانان به تقسیم بندی احادیث و 
روایات پرداخته تا از تردیدها جلوگیری کنند و به کار خود جنبه «علمی» بدهند. 
این «علم» هیچ ربطی به کار علمی و دانشمندانه و تحقیقی نداشت بلکه فقط بمعنای 
اتتخاب ایدئولوژیک توسط اتوریته‌های دینی مانند شیخ‌ها و ایت لها بود. 

تلتی. بر نیت بود که مسلمانان پس از تنظیم گفتارهای ساخنه و پرداخنه 
«علم حدیت» را ساختند. این باصطلاح علم حربه‌ای برای «غیرمشروع» دانستن 
نظرهای مخالف بود و هیچ جنبه جدی و علمی نداشت. این «علم» ساخته شد تا 
«اقوال و افعال و احوال» محمد و نیز برای شیعه, روایات امامان مورد پررسی 
قرار گیرد و «هوانین» و «جدیت اقوال» و «کیفیت اتصال احادیت» تائید شود. 
دینداران فعال و ایدئولوگهای آنان کارشان دین سازی, ترمیم دین, تبلیغ دین و 
خلع سلاح کردن مخالف و منقد دین است. آن‌ها می‌دانند که دین غیرفعال می‌میرد 
بنابراین تکر ار شعارهای دینی» اسطوره فا وان دینی» واژه تا دینی. توح درم 
تفسیر دینی, اجرای مراسم دینی, تولید احساسات مذهبی و تقویت فضای روانی 
دینی» از جمله مکانیسم‌های فعال نگاه داشتن دین در ذهن مردمان می‌باشد. بقول 
لوئی التوسر فیلسوف فرانسوی, قدرت سیاسی به دستگاه ایدئولوژیک واپسته 
است. در اینجا باید افزود که قدرت دین در جامعه و در سیاست حکومتی مستلزم 
آیات و تفاسیری است که به روحیات توده و شیوه مسخ شدگی آنان توجه دارد. 
بدین ترتیب در آرزیابی تاریخی و هرمنوتیکی دین باید به نقش دین بمثابه نظام 
روانی و نقش دین در بازتولید مناسبات اجتماعی و فرهنگی مسلط توجه نمود. 


۰ ۳ 8 خضس جی, ه: قران میتی هد بطم 


ام مت 


تا مایت تیه ین قر ای امن اعا ذیت :ود زوا را یکت: تونت کا: 
ایدئولوژیک دانسته که با بازتولید باورها و سنت‌ها و جزمیات و خرافه‌ها و 
اسطوره‌های دینی و قواعد و معیارهای دینی, یک مجموعه اعتقادی را تشکیل 
می‌دهد. این مجموعه جزمی در عملکرد خود به مقابله با عقلگرایی پرداخته و با 
سلطه روانی خود خردگرایی مستقلانه مغز را ناتوان ساخته و با ایجاد رازگرایی و 
تقدس و تحمیل رفتارهای زشت مانند سنگسار و جهاد و بدرفتاری نسبت به زن » 
ذهن را در وابسنکی برده وار و شیفته کننده نکه می‌دارد. تمامی احادیت و روایات 
که توسط سلسله مراتب دینی بشکل روزمره و مداوم در جامعه پخش می‌شوند در 
کار احیای دین در ذهنیت مردم هستند. حجم وسیع این تبلیغات ایدئولوژیک هدف 
مبارزه علیه فرهنگ سازی سکولار را تعقیب می‌کند. شدت تعصب‌گرایی و اطاعت 
از اه در اسلام انسان را از تلاش مستقل فکری بازمی دارد و البته این ویژگی 
ناشی از پیوند این دین با اهداف سلطه سیاسی در طول تاریخ است. 

خلفای عرب و مدافعان مذهب. احادیث و روایات را در کنار قران تنظیم 
کردند تا سلطه ایدئولوژیک خود را مستحکم و پایدار نمایند. دینداران قدرتمدار 
اعتقاد خود را «علم» در کلام معرفی کردند و فقه را ساختند تا اعتقادات مرتجعانه 
و ضد خرد را به جامعه تحمیل کنند و مردم را در نادانی مطلق نگه دارند. قران 
و احادیت و روایات در تناقض با عقل‌گرایی بوده زیرا هیچ تلاشی برای تشویق 
عقل ندارنت, در کذشته تلاشن برخی یر کان :مات «ابوغلی شتا 4 دایم رشت 
جهت انتقال عنصر عقل‌گرایی با سد عظیم ایات و احادیث و با مقاومت عظیم 
سلسله مراتب قدرتمداران دین مواجه شد. در نازیسم و استالینیسم خشونت و 
توتالیتاریسم ذاتی می‌باشند. دین اسلام با ساختار بسته و توتالیتر و خشن متولد 
شد و این خصوصت در طبیعت و گوهر این دین و قرآن باقی می‌ماند. تفسیرهای 
مارا عوبانه برخین افراددر فاهیت فران قعییری نف دهد و از غرشته فکر ی و 
راهکشاس فلس قها رآمدرست رت ون امن قطص اوق ان انیفه 


هد ادی قرآن و خفونت 
کم ی ی رای ای روا اس و از 


و ی اد وی هرمئو تیک و ج‌معد ۳ قر ان ۰ ۵۸۰ 


ازلی و بی‌انتهایی آن می‌باشد. الّه همچون خالق, فرمانده یکتاء قاضی بیرحم و 
سنگدلی است و علیرغم اینکه همه کس و همه چیز را افریده و بر انجه که موحود 
است سلطه دارد. بازهم انسان را از شادی‌هایش محروم کرده و او را به شکنجه 
وهآ دوزخ تهدید می‌کند. باروخ اسپینوزا در اثر برجسته اش «اخلاق» 
از تعهان هستی متلتی نا زد کهدر کوشه تساه اسن نو فسوی سر 
دایگر طتیفت ولا فرارندارننه ارم کوب خدا طبیعت است نگیم یساس له 
مراتب الهی و غیر الهی فرومی ریزد و خدا و طبیعت و انسان همسایه یکدیگر 
می‌شوند. 

در بهودیت خشونت پررنگ و تند است ولی خشونت سمپولیک و قهر مستقیم 
در قرآن پدیده ساختاری و انبوه و ناشی از ایدئولوژی قرآنی و مناسبات سیاسی و 
اجتماعی و قبیله‌ای موجود است. ایدئولوژی‌هایی مانند نازیسم و کمونیسم دولتی 
با قهر درامیخته‌اند زیرا یکی بزور انسان را به پرستش «نژاد برتر» می‌کشاند 
و دیگری بزور «طبقه برتر» را به جامعه تحمیل می‌کند. خشونت. ذاتی این دو 
ایدئولوژی می‌باشد. در اسلام نیز خشونت ذاتی است زیرا انسان‌ها همه باید اسلام 
را بپذیرند و خود را نفی کنند و در غیر این صورت همگی منافق و مرتد و کافر و 
مشرک و دشمن الّه و خصم پیامبر او هستند. باید مورد مجازات قرار گیرند و به 
اتش جهنم انداخته شوند. 

ذات و گوهر ایات بیشماری با خشونت بافت یافته است. برخی می‌گویند نباید 
ذات گرا بود و اسلام در دید گاه افر اد متفاوت اسنت: قطوو ۳ حیست؟ پحث 
ما در تحلیل پدیده اسلام و قران است و خارج از ذهن ما قران بمثابه یک سند 
تاریخی وجود دارد. همانگونه که در برگ‌های پیش گفتیم در نوشته قرآنی و سنت 
اسلامی خشونت دینی مقدس بوده و تطهیر کننده انسان است و بعلاوه گروه‌های 
بسیار فراوانی از نظر قرآن منحرف بوده و سزاوار جهنم و جنگ و قتل می‌باشند. 
با گفتن اينکه قران و اسلام خشونت گرا هستند ما چیزی را اختراع نمی‌کنيم. 

پیش از هر چیزی یک نکته را روشن سازیم. ما از ذات‌گرایی در عرصه 
بیولوژی که اختلاف را برپایه طبیعت حیوان‌ها یا زن و مرد قرار می‌دهد. صحبت 
نمی‌کنيم. ما از ذات‌گرایی در جامعه‌شناسی که معتقد است ویژگی‌های رفتار و 
علایق زن و مرد به طبیعت آن‌ها برمی‌گردد. سخن نمی‌گویيم. ما از ذات‌گرایی 
بمعتای دترمینیسم فلسفی که ذات و گوهر انسان را جدا از زندگی و هستی 


۰ ۸۱ ۰ خضی حهره: قران ومینر ج که بش 


مه 


او می‌داند. حرف نمي‌زنيم. در اینجا ما از مشخصات قران بمثابه یک سند 
تاریخی, ساختار نوشتاری آن, ویژگی‌های نگارشی | ن؛ پیام محتوای بی آن» مضمون 
ایدئولوژیک و سیاسی و اجتماعی و دینی ان سخن می‌گوئيم. قران یک سند 
قصیضی کر ملظ کر سفن گرا ماش سر دفیق مساو ان ا بات 
قرانی و تاریخ اسلام اين واقعیت عریان را نشان می‌دهد. حال برای برخی افراد 
که نقش وکیل مدافع اسلام را بازی می‌کنند و فاقد دقت نظر در مباحت دینی و 
فلسفی هستند و از واژه‌ها سوء استفاده می‌کنند. ما در کار خود. «ذات گرا» بوده 
و در اشتباه هستیم. اینگونه استدلال کینه توزانه علیه نقد علمی بیانگر روحیه اشتی 
طلبی با خشونت قران و یا انعکاس روحیه ازخود بیگانه فرد می‌باشد. اینگونه 
واکتش از جانب دینداران و نیز متفکران چپ و رادیکال بمنظور جلوگیری از 
مبارزه فکری و فلسفی آشکار علیه دین می‌باشد. ما پراساس روش هرمنوتیک 
باید خشونت تاریخی و دینی و سیاسی قرآن را تحلیل کنیم نباید انرا پنهان کنیم 
بلکه باید بروی آن نورافکن علمی بياندازيم و ریشه‌های ایدئولوژیک و تاریخی 
1 نرا پشکافیم. ما نمی‌توانیم این خشونت را نادیده بيانگاریم و با تحریف محتوای 
خشونت گرا و خشونت پرور قرآن, اعلام کنیم چنین پدیده‌ای در قرأن وجود 
ندارد. کسانی هستند که پیوسته ما را نصیحت می‌کنند و در پی توقف اننقاد ما 
هستند. اد گر «دوری از ذات گرایی» را نواندشان دینی طرح نموده و اغلب 
روشنفکران ایران فیلسوف و جامعه‌شناس و سیاستمدار و اقتصاددان و مترجم و 
هنر مند از انتقاد به دين دست کشیده‌اند و مبلغ صلح و اشتی با دین الّه شده‌اند و 
یا در برابر این ایدئولوژی خشونت بار و مسخ کننده سکوت می‌کنند. 

قرآن زائیده یک تاریخ است و با توجه به محتوای آن به چند دلیل خشونتگرا 
می‌باشد: یکم, ایدئولوژی قرنی مبلغ خشونت برای کسب امتیاز و خشونت در 
مناسبات اجتماعی است. دوم قران بازتاب فرهنگ مردسالارانه و زورگویی سلطه 
گر است. سوم. قران پیانگر تناقض‌های حاد در جامعه برده داری و جدال‌های 
قومی و قبیله‌ای و راهزنی‌های حجاز می‌باشد. سوم قرآن منعکس کننده روحیه 
خشن بیابانی و جغرافیای کویری سرسخت است. چهارم قران انعکاس رقایتی 
سرسخت غلیاه دا وان ۳ در بهودیت و مسیحیت ات۸ پنجم. قران تن 
روحیه افراد جنگی و برده داران و زورمندانی مانند محمد و ایوبکر و عمر و 
عثمان و علی و خلفای بنی امیه و بنی عباس است. ششم قران میرات خشونت 


بررسی ری هرمئونیگ و جمعه مخت قران ۰ ۸۲ هه 


در بهودیت می‌باشد. هفتم. قران و اسلام, دین معطوف به قدرت سیاسی اتف 

قران در انجایی که با روحیه سازشکار جلوه می‌کند هرگز از استبدا ذاتی 
خود جدا نمی‌شود. بعنوان نمونه قران می‌نویسد: «اکراه و اجباری در دین نیست. 
راه 0 از غلط روشن شده. کسی که طاغوت را نپذیرد و به خدا ایمان پیاورد 
به دستاویز محکمی جسبیده که پاره شدنی نیست و خدا شنوا و داناست.» (ایه 
۴ یی ره رهز هد وا رم تلا ی خمله ناد اشتتتا هیر اتکی سیباتید انبم ثرا: 
صحیح» را نشان داده و «طاغوت» را مشخص ساخنه است. طاغوت معنای 
فاعلی یعنی طاغی دارد. این کلمه هشت بار در قران امده است و منظور از ان 
خدایان «دروغین» می‌باشند. اوه فا ی نت ها خی رن ار 
| سس لک 6 توهن ای عیر از دوع الب هط غورت ابوک 
قران بر اساس ایه بالا هیچ انتخابی باقی نمی‌گذارد. به بیان دیگر گفته می‌شود 
«اجباری» در دین اسلام نیست. ولی هر دین و ائین و کیش و پروردگار دیگری. 
طاغوت بوده و باید طرد شود. 

هميشه مسلمانانی که دین خود را قبل از هر جیز می‌خواهند «دین صلح» نشان 
دهند. چند واژه اول همین ایه را انتخاب کرده و تکرار می‌کنند و به بقیه مطلب 
نمی پردازند. حال انکه دز هیر اب ههای گنه کر دیدیم قران ور شک یک نوا 
تهدید نموده و آن‌ها را طاغوتی معرفی می‌کند. در سوره آل عمران الّه می‌گوید: 
«خدا بهترین فریبکاران ۵ بان یگ چند واژه ایه بالا یعنی 
«اجباری در دين نیست» یک فریبکاری قرانی است. سراسر قران تاکید پر دین 
له دارد و تسلیم در برابر انرا یک وظیفه حیاتی می‌داند. بعلاوه صراحت قران در 
اجباری بودن دین اسلام هیچ تردیدی باقی نمی‌گذارد. در قران می‌اید: «ه حقیقت 
دین مورد قبول نزد خدا اسلام است.» (بقره, ایه ۰4۱٩‏ «هرکس غیر از دین اسلام 
دینی اختیار کند. از او پذیرفته نیست و او در اخرت از زیانکاران است.» (ال 
غمرانه اب0۵ فز آن‌نه ووشتی مخالف اعفاوات یی دیکر ش پاش و تربار 
و همزیستی با ادیان و افکار فیک قبول ندارد. اسلام خواهان انحصار دینی 
است و بناگزیر توتالیتاریسم فکری نتیجه آنست. بنابراین ایدئولوژی قرانی دارای 
ساختاری انحصارطلبانه است و این عنصر جد استبداد حیز دیگری نمی‌باشد. 

ما می‌دانیم که وجهه دیگر استبداد ترساندن افراد اتیت کهقفر کول پارش را 
رهایی منکوب شود یه هی افو درسنوره؛ تسام کویده «آی مردم 
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اه اه تب 


بترسید از خدایی که شما و بیش خلق ک د#فشتکاه ای لر وق انشیدا وه 
ترس با احکام مستقیم تاک وه قرو همین سو رمع ای با نکه نه بشما 
کافرشدند. به زودی به آتش دوزخشان درافکنيم که هرچه پوست تن | ن‌ها پسوزد 
به پوست دیگرش مبدل سازیم فا بیشفتی غدات را تخشا ,»یه ۵ گر سید فسفنه 
ای فران دز سوه التشا هی اورهه «یین یکشید کر راه ها کساتی را که زند کی 
این دنیا را بر اخرت ترجیح می‌دهند.» (ایه ۷۴). در ایه ۲۳ سوره مائده چنین 
زا 
کوشند جز ای که تن وا سا تسا مزا کشند و یا دست و پایشان را 
پخلاف ببرند (یعنی دست راست را با پای جپ و یا بعکس) یا با نفی بلد و تبعید 
از سرزمین صالحان دور کنند. این ذلت و خواری عذاب دنیوی آنهاست و اما باز 
در اخرت با عذابی بزرگ معذب خواهند بود.» در همین سوره قرآن یهودیان را 
شم کر کشت با لا ان ید ۱۲ عفن هی که و آ شش کتسیوت 
به بهود و نصارا هیج اعتمادی نباید باشد. 

در واقع اسلام به تمام جهانیان اعلام جنگ می‌کند و خود را بعنوان اخرین 
دین» تنها دین مشروع معرفی کرده و به ای و 
تبعیت از ز آن بپردازد. فضای قران, فضای وحشت و ارعاب و خشونت است و زن 
و بهود و مسیحی و منافق و کافر و گناهکار و مشرک, باید تسلیم اراده الهی باشند. 
به بیان ۳ اراده قران همان اراده محمد. اراده خلفا, اراده حاکمان عرب. اراده 
آیت ائه‌ها و شیخ‌ها, اراده داعشی‌ها و تمامی جریانات تروریستی و اسلامگرای 
مستبد است. محمد با اعمال زور خواهان یک دین بود و هر کیش دیگر را طرد 
می‌کرد و پیروان آن را به آتش جهنم وعده می‌داد. ی و بت ار اید ولو رخ 
سرچشمه گرفته و در مسیر تاریخ در شکل‌های گوناگون سیاسی عمل نموده است. 
غزوات پیامبر اسلام برای تصرف حجاز و تجاوز اعراب مسلمان علیه شاهنشاهی 
ایران زمین و سایر سرزمینهای غیر حجاز, با کلام له آغاز شد و با منشور قرآن‌ها 
و احادیث به جلو امد و پالاخره خلافت گسترده اسلام در برابر تمدن یونان و 
ایران و رم قدبرافراشت. در تاریخ پدیده خشونت. نقش بزرگی در برهم زدن سیر 
حوادث داشته است و گاه تمدن‌ها را به زیر کشیده, انحراف و انحطاط را تحمیل 
کرده و برش‌ها و گسست‌های منفی و قهقرایی تولید کرده است. شکل گیری اسلام 
و سپس خروح اسلام از زادگاهش, برای سرزمین‌های همسایه یک رکود. عقبگرد 


بررسی نار یی هرمنونیک و جمعه شدختی قران ۵۸۴ 


و شکاف تراژیک بشمار هر 


خشونت در ساختار تاریخی 

در دوران ابتدای اسلام, قدرت عرب در قلمرو بزرگ جدید محتاح شعار واحد 
است تا هر ویژگی و صدای متفاوتی خاموش بماند و یکپارچگی خلافت تامین 
گردد. ولی تاریخ اسلام از همان ابتدا برپایه نفاق و خشونت علیه یکدیگر و جنگ 
داخلی در میان دسته‌های قومی و قبیله‌ای بود. تاریخ اسلام از همان ابتدا خونبار 
تشه تا لها بنن از قحرت سال‌های ی و عروات جها. کانه نید نود و 
از انجمله جنگ «در» علیه اهالی مکه که به پیروزی قریش منجر شد. در زمان 
ابوپکر پس از غلبه بر خانواده علی برای جانشینی و جنگ‌های میان قبایل, 
اپویکر در اپتدای خلافت. با چند بحران مانند ظهور متنبیان یا مدعی پیامبری 
(طلیحه اسدی و مسیلمه), سرپیچی اعرابیان تازه مسلمان برای پرداخت زکات و 
کسانی که می‌خواستند اسلام را ترک کنند. مواجه شد. ابوبکر فرماندهی سپاه را 
ت اف شزا تک شیک بویا 2 و خالد بن ولید سرد تا از شدت اختلاف 
خانوادگی بکاهد. سیرد تن رح وا با فماندهی عا لین ولیک ده یفن 
برد. جنگ‌های عمر بیشمارند: جنگ یوم الجسر, نبرد بویب, جنگ تصرف اهواز, 
جنگ قادسیه, جنگ دیرکب, جنگ مدائن, جنگ جلولاء جنگ فتح الفتوح یا 
جنگ نهاوند و جنگ تصرف شام از انجمله‌اند. جنگ‌های زمان عثمان بسیارند: 
جنگ علیه قبرس, علیه طبرستان و گرگان, جنگ علیه فاریاب و هرات و جوزیان, 
جنگ برای سرکوب شهر ری و آذربایجان و فارس و استخر و کرمان و سیستان, 
نج اشکور یه ان له ی ها ملد آنت قوران است: دی کوفه شرفت 
کوتاه علی اغاز شد و در همان زمان, اوج گیری قدرت معاویه در دمشق در جریان 
بود. علی بدون درنگ به کنار گذاشتن و حذف نزدیکان عثمان از مسئولیت‌ها اقدام 
قرو ها کیک هوق شا مالک را فیمسی لت کشت و ای ام 
تناقضات خانواده‌ها را گسترش بخشید. معاویه که از نزدیکان عثمان بود به جدال 
با علی پرداخت و خلافت به چند دستگی رونهاد. دوران علی با جنگ‌هایی مانند 
جنگ صفین علیه معاویه و جنگ جمل علیه عايشه و جنگ نهروان علیه خوارج 
و سرکوب ایرانیان, گره خورده است. 


۰ ۸۵ ۵ خضی جهره: قران مین و اد بش 
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باره جنگ‌های چهار خلیفه منأبع متنوعی وجود دارند. هر چند برخی از 
این اثار همه جوانب علمی را در خود ندارند و از منابع محکم برخوردارنیستند. 
ولی با احتیاط باید ان‌ها را مطالعه نمود زیرا دارای اطلاعات جالب راجع به 
جنگ‌های دینی و استیلاگرانه این دوران می‌باشند: ایو محمد احمد بن اعثم کوفی 
(م ۲۱۴ الفتوح ترجمه محمد پن احمد مستوفی هروی. آحمد ین یحیی بلاذری 
(م ۲۷۹), فتوح البلدان, ترجمه محمد توکل, نشر نقره , ۱۳۳۷ خورشیدی. ابن قتیبه 
دینوری (م ۲۷۶) امامت و سیاست (تاریخ خلفاء»؛ ترجمه سید ناصر طباطبایی, 
تهران. ققنوس, ۱۳۸۰ خورشیدی. آپوالحسن علی بن الحسین مسعودی (م ۳۴۶ 
مروج الذهب و معادن الجوه تر جمه اپوالقا سم پاینده, تهران. انتشارات علمی 
هر ۱۳۷۲ خوزشینی این ار فضای تخصونت یاف اعدا ل: قذرت 
و نیز استیلاگری عرب علیه دیگر سرزمین‌ها را می‌شناساند. تاریخ اسلام عربی 
با روحیات خشونتگرای صحرایی خشک و بیرحم در آمیخته است. زورگویی 
مردسالارانه سرزمین حجاز در مناسبات اجتماعی و رقابتی قبیله‌ای. در زمان 
قدرت به جدال جناح‌ها و جنگ داخلی تحول پیدا می‌کند. انچه در این جغرافیای 
عربی وجود دارد نه مبارزه طبقا تی, بلکه جدال میان گروه‌های قومی و قبیله‌ای و 
بت گنها نا هش سای و تفص انیت 

پس از مرگ محمد. خلیفه اول ابوبکر با کمک عمر قدرت را قبضه نموده 
و بالاخره به گفته برخی مورخان با زهر کشته می‌شود. خلیفه دوم عمر به 
جنگ و غارت علیه سرزمین‌های پیرامون مانند شاهنشاهی پارس دست زد و 
سرانجام توسط اسیر ایرانی تبار, پیروز نهاوندی یا اپولولو, کشته می‌شود. عثمان 
با درگیری‌های بسیار به قدرت می‌رسد و پس از جنگ‌های داخلی و سیاسی, 
توسط نزدیکان علی کشته می‌شود و بالاخره علی ابن ابیطالب که در فضایی 
از مخالفت‌های حاد به خلافت نشست. در ۲۱ رمضان سال ۴۰ هجری توسط 
نزدیکان معاویه کشته می‌شود. جنگ میان طرفداران علی با خانواده بنی امیه و 
خلیفه دوم اموی «یزید» منجر به کشتن حسین و یارانش می‌گردد. خلافت بنی 
امیه که از سال ۶۶۱ میلادی تا ۷۵۰ میلادی ادامه دارد با قهر توسط خلافت بنی 
عباس (۷۵۰ تا ۱۲۵۸ میلادی) سرنگون می‌شود. حاکمان بنی عباس نیز با لاخره 
توسط مقولان برچیده می‌شوند ولی در همین دوران عباسیان, سلطه‌گری در اسپانیا 
و جنگ علیه ال بویه و جدال علیه طرفداران علی ادامه پیدا می‌کند. روشن است 


ی شرمنونیک و ج‌معد خی قر ان ۸۶ ه 


که در عرصه گیتی. قهر و خشونت به فصل‌های تاریخ اسلام محدود نمی‌شود. 
ولی نکته قابل توجه اینستکه اسلام پیام صلح و اشتی ندارد و بمثابه یک دین 
ایدئولوژیک و سیاسی و مهاجم از همان اپتدا خشونت را در گوهر و سرشت خود 
۳ اسلام جنگی برادرکشانه است. برای قدرت سیاسی, جناح‌ها در 
پی نابودی دیگری هسنند. محمد علیه رقیبان «غزوات» را سامان داد و این سنت 
خشونت و ادمکشی و توطثه گری و سرکوب در طول اسلام پررنگ باقی می‌ماند. 
همه مورخان برجسته مانند لئون کائنانی. رژیس بلاشر. ایگناز گلزیهر, فدریک 
شوالی, کلود ژیلو‌هارالد موتزکی. در شکل گیری اسلام اولیه بر پایه خشونت و 
جنگ داخلی تاکید دارند. شکل گیری اسلام و قرأن و سنت در بستر خشونت و 
توطثه و برادرکشی میسر می‌گردد. اين ویژگی خشونت بار بنيادین و جنگ‌های 
پیامبرانه آغازین, در دین‌های زرتشتی و مانی و بهودیت و مسیحیت و هندوئیسم 
و بودائیسم وجود ندارد. 

برخلاف تبلیغات اسلامگرایان که دین اسلام را دین صلح معرفی می‌کنند. ما 
بطرز ابة کنیو مشاهده می‌کنيم که ام افتانه سار با وافعیت در نضاد ات ,هن 
دین اسلام انسان‌های ایدئولوژیک و متائر, با محرکه مرگ و خشونت یا همان 
گونه که ژاک لاکان, روانکاو فرانسوی. می‌گوید با انگیزه تخریب و لیبیدو و عقده 
منفی و در تضاد با گرایش همسوئی و سازشکاری و خلاقیت مثبت. عمل می‌کنند. 
این حالت در زمانی که لیبیدو محروم و سرخورده است بشکل مخرب و عصبانی 
اقدام رقف اجه غاب رگ سس دا وهای اخعتونت ش هل 
غریزی و طبیعی و بدوی, وارد عمل می‌شود و فاقد عقلائیت مثبت می‌باشد. قوای 
اسلام با عقده‌های پاتولوژیک و روحیه‌های زمخت و پرنیاز: در سرزمینی خشک 
و خشن, با تمایل برای سکس و چپاول, با پیام ایدئولوژیک اسلام و عطش 
تجاوزگرانه, به حرکت درمی ایند و اسلام برای آن‌ها پاسخ به تمامی حقارت‌ها و 
عقده‌ها و خشونت‌های درونی شده است. 

دین اسلام دین قدرت و اشغال و اسارت است. دین سازی اسلام با هت کی 
و خشونت همزاد است. در این جنگ‌ها هیج تقدسی در کار نیست. هیچ جنبه 
روحانی و اخلاقی مورد نظر نیست. دین محمد با پبوی قدرت پامی گیرد و تمام 
تلاش خود را برای تسلط بر سرزمین‌های دیگران بکار می‌برد. این قدرت طلبی 
با خشونت فیزیکی یعنی جنگ و استیلاگری و با دین سازی و خشونت سمپولیک 
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همراه است. بطور عموم قدرت مستلزم اعمال قهر و ایدئولوژی مشروعیت بخش 
است. قدرت یاپی اسلام با غزوات محمد و چهار خلیفه آغاز می‌شود و در طول 
تاریخ ادامه می‌یابد و در تمام این روند ایدئولوژی قرانی بصورت آیات و روایات 
و احادیث و سنت‌ها تنظیم می‌شود و استحکام می‌یابد و این انبوه «احکام مقدس » 
در مشروعیت سازی دین عمل می‌کنند. این خشونت ساختاری سمبولیک و عریان, 
نه تنها علیه مجموعه عوامل «بیرونی» این دین, بلکه بعلاوه علیه عناصر تشکیل 
دهنده خود دین نیز عمل می‌کند. وحود قران‌های متعدد و سانسور سخه‌های 
کفتا کوت وان ددم هه وسا هی روا یات سفا وت وهیتتن براد رکفت هاش 
درون جامعه «امت» و ترورهای شخصیت‌های عرب و جنگ‌های خانوادگی و 
درون قبیله‌ای, همه و همه پیانگر دنیای مغشوق و ملتهب و خشن اسلام است. 
اسلام اراده جنگ جویانه و قدرت طلبی است و این جدال در عرصه میرات 
فکنیی :و سیاسی خوة را نشان می‌دهد. پیامبر اسلام فرمانده سلطه گری بود که 
با سرکوب قبایل مختلف» حجاز را متصرف شد. پس از او نظامی گری عمر و 
پیروزی قرآن عثمان بیانگرچرخش در مناسبات خانواده‌ها و پیروزی برخاندان 
محمد و فرزندانش می‌باشد. پیروزی بنی امیه شکست خاندان علی است. ساختن 
ایدئولوژی اسلامی و دین سازی عثمان بر پایه سوزاندن نسخه علی صورت 
می‌گیرد و این پیروزی سمبولیک آغاز چندین قرن حاکمیت خاندانهای عرب 
مخالف پنی‌هاشم است. قرآن عثمان پیروز می‌گردد ولی فراموش نشود که یکم 
قران او قطعی نیست زیرا قران‌های متعدد باقی ماندند و نسخه‌های متفاوت تنظیم 
شدند و دوم اینکه» جدال برای تولید و انتخاب احادیث محمد توسط جناح‌های 
مختلف ادامه یافت و شیعه خود مجموعه عظیمی از روایات کلینی و مجلسی را 
کدنا بعتای خودیر ]یهت خی وا کت تور طرل ان ترش ال 
و جنگ و اختلاف میان جناح‌های اسلامی ادامه می‌یابد و جدال ایدئولوژیک و 
سیاسی و دینی میان شیعه و سنی تا امروز ادامه یافته و درگیریهای جدیدی را 
باق بت سیم ی کت 


قرآن حقیقی کلام الّه نیست 
پیوسته نخبگان مسلمان و جمعیت مسلمانان می‌گویند که قرآنی که در دست دارند 
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بطور کامل همان قرآنی است که بر زبان محمد جاری شده و توسط کاتبان نوشته 
شده و يا به ذهن سپرده شده است. آن‌ها می‌گویند تمام کتاب‌های دینی دیگر 
تغییر کرده‌اند ولی قران دست نخورده باقی مانده است. این بیان بازتاب تعصب و 
دگماتیسم ات آفر وس باشد زا آن‌ها تکون تحفق تین سس کواتت واهر کز فادر 
نیستند دلایل محکم عرضه کنند. حال آنکه تاریخنویسان جدی و دانشگاهی تاریخ 
اسلام و قران برخلاف گفته رایج مسلمانان نظر می‌دهند. بعلاوه در دنیای اسلامی 
در طول تاريخ استبداد و سانسور و جاسوسی علیه پژوهشگران و منقدان دین, 
موانع بسیار متعددی در پرابر فعالیت تحقیقی قرار داده‌اند. استبداد سیاسی مذهبی 
و استبداد ذعنی توده و نخبگان مانع انشار اخبار و نظر و انتقادات در باره قرآن 
و اسلام می‌باشند. در کشور مسلمان, تحقیق علمی در باره قران و حقيقت گوئی 
در این زمینه ممنوع می‌باشد و اين فعالیت با خطرات جانی و امنیتی همراه است. 
تمام حکومت‌ها مدافع قرآن رسمی می‌باشند و تمام نظام اداری و آموزشی و 
پلیسی در خدمت بقای قران است. روش اکادمیک و انتشار نوشته‌ها و تحقیق‌های 
شرت هکت هلت خرنرعاف ارو زد کیب مر متا و نامگ 
است. «اپن الخطیب» مصری از اهل سنت. کتاب «الفرقان فی تحریف القرآن» را 
در باره تناقض‌ها و ابهام‌های قرآن به نگارش درآورد و این کتاب در سال ۱۹۳۴۸ 
میلادی (۱۳۶۷ هجری قمری) انتشار یافت. ولی نگاو الاز هر ببس عت:متو حه 
شد و نسخه‌های آن را تست آوری و معدوم کرد. کتاب «فصل الخطاب فی تحریف 
کتاب رب الارباب» به وسیله یکی از محدئین شیعه (محدث نوری) نوشته شد و 
در سال ۱۲۹۱ هجری قمری به چاپ رسید. ولی بدون درنگ, از سوی بزرگان 
«حوزه علمیّه نجف» مورد انکار شدید قرار گرفت. کتاب افشاگرانه علی دشتی در 
باره زندگی پیامبر اسلام «بیست و سه سال» در زمان پهلوی و جمهوری اسلامی, 
فقط بشکل محرمانه و مخقی دست پدست می‌شود. در سرأسر کشورهای اسلامی 
از مراکش و الجزایر و مصر و از انجا تا سوریه و ایران و عربستان و پاکستان و 
بنگلادش و اندونزی, هیچ سند انتقادی در نقد قران و اسلام و نقد روایات پیامبر 
و امامان, اجازه چاپ پیدا نمی‌کند. 

کشتار و سانسور و خوسانسوری بر تاریخ ما مسلط بود و نادانی و پیسوادی 
در باره قران از یکسو و از سوی دیگر ازخودبیگانگی و مسخ روانی در عرصه 
دین, جامعه را فلج نموده است. پادشاه و ایت ال روشنفکر مذهبی و غیر 


۰ ۸۹ ۵ خضی جهره: قران ومینی و اد یش 


۲ مد تن 


مذهبی, چپ مصلحت گرا و جمهوریخواه مسخ شده, همگی هم پیمان می‌باشند تا 
پاورهای افسانه‌ای و ذهن‌های خرافه گرا فرونریزد. همه اين مانع‌ها و سرکوبها 
ورن مکی ها شزیر او هم بان تا سای یرای« 
و در خواری و بی‌دانشی پماند و قران برنده صحنه روزگار باشد. در جامعه 
ها رده ان شک روم زوا ات او و ای و رو شفک شاف 
پاسداری از قران متحد شدند. قصد ما توسعه عقل‌گرایی و پرورش خردفلسفی 
و هموارنمودن پژوهش علمی و جامعه‌شناسی دین و رشد سکولاریسم در جامعه 
اتف ایرد امر مستلزم انتقاد ازاد علمی در باره تقدس دین است. قران مقدس 
نیست بلکه نوشته‌ای تاریخی است که نتیجه دستکاری‌ها و منافع متفاوت است 
و بحث علمی و هرمنوتیک این واقعیت را عریان می‌کند. ولی دولت اسلامی, 
توده مسلمان, نواندیشانی مانند شریعتی‌ها. سروش‌هاء مجتهدشبستری‌ها, روشنفکر 
ارآ شا خی شش هاش وش کش آ‌ها ال ان نها یی 
دانشورها, احسان طبری‌ها, خیل سازمانهای چپ و جمهوری خواه و ملی گرا. 
بطرز شگفت‌انگیزی در یک نقطه مشترک جمع می‌شوند و از انتقاد به قران و 
تحقیقات هرمنوتیک قرانی جلوگیری می‌کنند. در ایران قرآن در ابهام باقی ماند 
زیرا وجود استبدادهاء نبود روش آکادمیک., عدم پیگری کار تحقیقی, نبود انظباط 
کاری, عدم شجاعت روشنفکری, ناتوانی دانش جامعه‌شناسی دینی, عدم اشنایی 
به روش هرمنوتیک, واقعیت ناخوشایند روزگار ما بود. 

فستوشته‌های فراتی ماقعیت یاه سر فطع سای یی اه وگن 
نسخه‌های جاپ شده در دوران بعد معناهای متفاوت تولید کر هلر قر ان قراردادی 
امروز مطابق با نسخه‌های کهن موجود نیست. تکه گفتارهای شفاهی دوران محمد 
با نسخه‌های دوران عثمان یکی نیست. نسخه‌های خطی دمشق و صنعا در اصل 
نگارش دارای تفاوت می‌باشند و قران امروزی با همه نسخه‌های پیش دارای 
تقاوت‌های اشکار انس بعلاره به لخاط خاریشی و علمسماطت کایز .بخ 
رب هو ی گنها یه وا مسا یکیو 
نارسایی‌ها. نزد پژوهشگران این فرضیه تقویت کرده که قران در یک دوره طولانی 
چند سد ساله, دستکاری و تنظیم شده ستاو او ال سیاسیو فرهح وسلیقنا ‏ 
وکا رفن هلف ابر ات تشم لو راشگ: 

از این نسخه‌های متفاوت چه نتیجه‌ای می‌توان گرفت؟ یکم. سبک نگارش 
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هر یک نشان می‌دهد که افراد گوناگون آن‌ها را نوشته‌اند و سبک ححازی در 
همه نوشته‌ها جاری نیست. دوم سوره‌ها در ابتدا بدون نام بودند. هر سوره از 
سوره پیش با یک نقطه اغاز مي‌شود وروی سوره‌ها, نامگذاری در زمانهای دیرتر 
انجام شده است. سوم در یک دوران بسیار طولانی در قران, کلمات بدون واکه‌ها 
می‌باشند و بناگزیر خوانش‌های مختلف, واقعیت معنایی متضاد می‌گیرند. چهارم 
این «متن»ها در ابتدا پیشتر جنبه «یادداشت» برای عدم فراموشی داشته و فاقد 
کیفیت متین و پختگی می‌باشند. پنجم توجه به نسخه‌های گوناگون دارای اهمیت 
اکادمیک است زیرا گام به گام لایه به لایه, رشته به رشته و قطعه به قطعه, ما درمی 
یابیم ک قرآن چگونه شکل گرفته است. ششم قرآن در واقعیت تاریخی تولید خود 
از خرده گفته شفاهی و بر پوست نوشته, به قرآن‌های گوناگون و سپس به قرآن 
آمروزی تبدیل می‌گردد و این امر تجلی یک اراده سیاسی و اجتماعی می‌باشد. 
هفتم. کار تحقیق بر دقت و ریزبینی تاکید می‌کند و از احکام کلی بیاساس پرهیز 
دارد و ما با اتکابه پژوهش‌های دانشگاه‌های غربی و اسلام شناسان علمی درک 
می‌کنيم که قران از اسمان ارسال نشده بلکه محصول دستکاری‌های متعدد و 
تاریخی و سیاسی و اجتماعی است و بعلاوه قرآن فقط یک نسخه با یک متن یگانه 
نیست. بلکه همه این نوشته‌ها. تفاوت‌های رسم‌های نگارش و واژه‌ها و معنای 
نسخه‌ها را نمایان می‌کند. هشتم, قران نه کلام خداست. نه الهام محمد است. بلکه 
بو ها تأریخی و التقاطی پشمار می‌اید. 


منابع برای این فصل: 

«فران عثمانی در معاهده نامه ورسای» از میکائیل مارکس در منشاقران و قران 
زمانهای نخست» زیر نظر فرانسوا دروش, کریستیان ژولین روبن, ۲۰۱۵ پاریس 

محمد علی امیرمعزی. «قرآن روش‌های جدید», چاپ پاریس ۰۲۰۱۳ زیر نظر مهدی 
عزایض 

«طبقات الکبیر» نام کتاب «اين سعد بن منیع» جلد ک ۱۳ 

«نهج الفصاحه» کتابی از خطبه‌های محمد این عبد الله 

«فصل الخطاب فی تحریف کتاب رب الا ریات محدث نوری. سال ۱۲۹۱ هجری 
قمری 


القران, ترجمه قمشه‌ای 

لوئی التوسر. «ابزارهای ایدئولوژیک دولتی» 

اسیینوزا. «اخلاق» 

«سرآغاز اسلام» از فرانسواز میشو, با همکاری مرکز تحقیقات ملی فرانسه و دانشگاه 
سورین, ۲۰۱۲ پاریس 

«جان واتبروگ». مطالعات قرانی. منشا و روش تفسیر», » اکسفورد. ۰۱۹۷۷ 

جلال ایجادی» «جامعه‌شناسی آسیب‌ها و دگرگونی‌های جامعه ایران». 

«منشاهای قرآن». از آلفرد لویی دو بره مار باریس 

کتاب «المعلاقات» به زبان فرانسه. «هدی توئل». «فلاماریون» سال ۲۰۰۹ میلادی 


«رّاک نلسون یامیر» در کتاب خود «خشونت در انجیل و قرآن» 
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کآن نار فده است 


در چهار بخش پیشین به نقد قران و ازخودبیگانگی نسبت به آن پرداخته و به 
توضیح قران‌های گوناگون و اهمیت کشف هرمنوتیکی ریشه قران اقدام نمودم. 
در این بخش به هرمنوتیک زبانشناسی قران پرداخته, بر نظریه نزول قران انتقاد 
نوشته, بر آهمیت نسخه‌های صنعا و ضرورت نقد دین تاکید می‌کنم. 

آیاقرآن از ابندا دارای منشا آسمانی و الهی است یا محصول یک تاریخ متضاد 
و بسیار طولانی می‌باشد؟ آیا قرآن دارای زبان عربی فصیح و روشن و اعجازی 
عربی است یا از زبانی گنگ و نارسا برخوردار بوده و نتیجه کارپردازی چند سده 
تلاش سیاسی و دستوری و آوایی و زبانی پشمار می‌اید؟ مبلغان روانیریش دینی 
و رسانه‌های مبلغ اعتقادات دینی خرافه گراء قران را رویاهای پیامبر, الهام محمد 
با کلامی که از طریق جبزائیل از اه به پیافیر ارسال شده ات میداد هر یکت 
از این ادعاها جز افسانه گوئی و اوهام پراکنی و اعتقادات ضدخرد, چیز دیگری 
تسست:راین اعتقا دات بیانگر مضویت و ارمانگر ان و اروش‌های برخته انسانی 


نیست. بلکه باورهای ضد علمی. ضد تاریخی و ضد خرد وعقل است. هدف این 
گونه تبلیغات ایدئولوژیک دینی بازتولید وابستگی روانی به اوهام و احساسات 
ارکائیک و پاتولوژیک و بازتولید مسخ شدگی و ازخودبیگانگی انسان‌ها می‌باشد. 
من در تحقیقات کنونی خود برای اولین بار در زبان فارسی در باره قرآن, نظریه 
علمی و هرمنوتیک و جامعه شناختی و تاریخی جدیدی مطرح می‌کنم و تا کنون 
تقبا رن داده ام که قران نه کلام الهی است. نه الهام محمد است. پلکه یی کتاب 
تاریخی است که طی یک روند ۲۰۰ ساله تنظیم شده است و دارای منشاهای 
گوناگون دینی و اجتماعی و نوشتاری و زبانی می‌باشد. اين گونه بررسی علمی 
و هرمنوتیکی از سده نوزدهم در غرب شروع گشته ولی تبلیغات و فشارهای 
سیاسی و اسلامی حکومتی و نخبگان سنتی و نواندیش اسلامی و نیز دین خوئی 
روشنفکران چپ و ملی و جمهوری خواه مسخ شده مانع توسعه این روش‌های 
علمی در دنیای اسلامی شده است. ما روشنفکران ناباور و دانشگاهی با روش 
علمی و با دقت. کار خود را باید پیگیری کنیم و از فشارها نهراسیم. هدف ما 
جستجوی حقیقت است.؛ ما تابع روسانتیمان بدوی و انتقام جوئی نيستیم ما با 
اتکا به عقل و روش علمی, نادانی‌ها و زخم‌ها و آسیب‌ها و ازخودبیگانگی‌ها و 
بحران‌ها را مورد بررسی قرار داده و در برابر مج قدرتی تسلیم نمی شویم. 

جوز ره ور آنتساسن با اعله مود که این کناب بر خلانی. آنمه که بقوه 
اعلام نموده, به تاریخ تعلق دارد و خود دارای تاریخ است. قران افریده قدرت 
الهی و اسغانن تست قران هقی تور ها و ره یی موی ان 
در باره قران, ایات چنین می‌گویند: 


سوره التحل می آورد: 

«وما کاملن اگاهیم که می‌گویند انکس که مطالب این قران را به رسول 
می‌آموزد. بشری است اعجمی غیر فصیح و رسول این قران را خود بزبان عربی 
۰ فصیح دراورده». (۱۰۳) 


سوره الشعرا می‌گوید: 
«واین قران به حقیقت از جانب خدا نازل شده. جبرئیل روح لام تا رن 
ای و فا قفه کی ها قلی وا کر من خر اسعتا ی 92| 
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پترسانی. به زبان عربی فصیح.» (آیه‌های ۱۹۲ تا ۱۹۵). 


در برایر اين ادعای قرآنی, بلافاصله بگوئیم که بنابه تحلیل زبانشناسان و 
اسلام شناسان اکادمیک, بخش مهمی از مطالب این قران در ابندا ناشی از «بشر» 
غیرعرب خارج از سرزمین حجاز بوده زبان آغازین قران نه عربی بلکه پاره‌های 
ناشی از ارامی و سیریاک و عبری بوده ساختار نوشتار قرانی طی دویست سال 
تغییر و تنظیم و دستکاری تهیه شده و قرآن فاقد فصاحت و روشنایی ساختاری 
و دستوری و محتوایی محکم می‌باشد. اين ابهام‌ها و ناروشنی‌ها از تاریخ قرآن 
جدا ناپذیر می‌باشند. بنابراین به تاریخ واقعی قران باید رجوع کرد و با شیوه 
هرمنوتیک تاریخی و تبارشناسی گسترده به واقعیت آن نزدیک شد. البته همانگونه 
که در ایه سوره الشعرا مشاهده می‌کنيم اعلام می‌شود که خدا قران را نازل کرده 
است و جبرائیل رابطه برای وحی به محمد بوده است. به این ترتیب «قران» از 
بظر و ان دراه تا رل وهی و اما رها فا هاش سای وسفی 
علمی نمی‌توانیم چنین جزمیات غیرعقلانی را بپذيريم. ازل یعنی چه؟ از نظر واژه 
شناسی ازل یعنی زمان پی‌ابتدا: خال زمان بیابنداق قران,جیست؟ زمان هستی 
شتا شانه قلیقه : رمان بدایش اسان زمان کهکشا نها مان شک ان مان 
ادیان ابراهیمی؟ زمان از نگاه پتاهوتپ در مصر باستان؟ زمان در فلسفه هندی با 
چرخه‌های پیوسته از آفرینش , نابودی و نوزایی جهان؟ زمان افلاتون و ارسطو؟ 
دای ارف تفن و استفی‌هاو کی زمان کانتروهاید کر رهش سا اشتعکه 
مان آنه ست ها اژاول با از آشد ای شستی فر ان تفت شده ات ۱ گر شین 
است پس چرا تمام فضای موجود در قران. جغرافیای آن, جدال‌های قبایل, 
خشونت جنگی محمد. قواعد اجتماعی موجود در قران, همه و همه با شرایط معین 
و ویژه‌ای ارتباط برقرار می‌کنند و در پیوند با زمان مشحص هستند؟ تمام قرآن 
(مانشا انستها وت ید ان ها تاریخ ارتباط دارد. 

ادعاق ذین.میتی. پر ازلی :دانستن و اسمانی دانشتن فان موژد قبول غلم 
نمی‌تواند باشد زیرا هیج نوشته‌ای از خلاء زاده نمی‌شود. بلکه محصول یک محیط 
و تاریخ و زبان انسان‌هاست. بعلاوه روش ما در پررسی همه ادیان متکی بر 
فعیارهاخن: یکا زد علمی است. قران مسلمانان به همان شکلی ارزیاپی ی کرده 
ان ها هی از وا توا و شتا مر تا فار گنه 
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تاک هرا ان تفاس ان او رونت ات مس ارس 
و هلو تیک یشتوآنهعنین کشقفی انست؛ کتا بت دیتی ,را دید گاه دش نمی تور اند 
تحلیل علمی کند. کتاب دینی با بینش دانشگاهی و پژوهشگری تاریخی قابل 
ارزیابی درست است. در نوشته‌های پیشین نشان دادیم که قران محصول تاریخ 
است و بطور دقیق, با دلایل فراوان غیراسمانی بودن قران را شكافتيم. حال در 
اینجا به کار تبارشناسی تاریخی ادامه می‌دهيم. تمامی قران با انسان‌هاء حوادت 
جدال‌ها, منافع گروهی و شخصی, خشونت‌های اجتماعی و سیاسی, اساطیر و 
تابوها, مقررات و سنت‌های دوران خود و دوره پیش از تولد خود درگیر است و 
بنابراین کلام و روح قران سرشار از نشانه و بار تاریخ است. قرآن جهانشمول و 
انیورسال نیست» قرآن بطور عمده بازتابی از دنیای اقوام سامی می‌باشد. 


قرآن با میراث زمینی دیگران 
دانشمندان بسیاری هستند که قران را به بررسی انتقادی سیرده‌اند و رازهای ان را 
این ادعا را نفی کرده و نشان می‌دهد چگونه بند بند قران از داده‌ها و یدیده‌ها تاثیر 
خود را نگهداری کند. حال آنکه پررسی تاریخی په اجزا و آمور خرد و کلان پدیده 
می‌پردازد تا به واقعیت آن پی ببرد و بناگزیر راززدایی می‌کند. مورخان جدی با 
پرسشگری و جستجوگری رازگشائی نموده و با توجه به نگرش و سلیقه و هدفی 
که دارند به انتخاب دست می‌زنند و از بستر ذهنی راز و جادو و تقدس بیرون امده 
وزوشتای اورهتتن یکی از کلیدها یزار کاس فر انمظالمه رب ساسا نف فر آن 
است و دانشمندان متعددی این جنبه را مورد تحلیل خود قرارداده‌اند. 

جلال الدین الاسیوطی حکیم شافعی اشعری و صوفی بسال ۱۴۴۶ میلادی در 
قاهره متولد گشته, از پدر و مادر ایرانی زاده شده و معروف به «فرزند کتاب» بوده 
اتبتتار او که فد ی کار کفات و ان و تفس کر نوت «متهم» به «اجنهاد» شده و 
توسط روحانیون رسمی و سنتی مورد طرد قرار گرفت. او دارای شخصیتی عرفانی 
ایشتت: و اخضا داعت که ۲ بان مد نامر راقن قواب دشه ات ای تکار 
موشکافانه‌ای به قرآن دارد و با کار خود به رازگشایی در مورد «قران مقدس » 


3 نطو بر رای هه دای ار 
بر رم دار یخی : هرمئونیک و جمعه سب کی ثرا ۰ 2 ۰ 


دست زده است. از میان کتاب‌های جلال الدین الاسیوطی باید از «درباره علوم 
قرانی» نام برد. جلال الدین الاسیوطی در اين کتاب بیان می‌کند که در قران ۶۶۱۶ 
واژه غیر عربی وجود دارد. او می‌گوید این صفت‌ها و قیدها و واژه‌های خارجی 
قزر قران از زین فازسی زا تامعی ییا که شقن وهای »وی امه 
است. این تحقیق نشان می‌دهد که متن قران, که «الهی و مقدس» معرفی می‌شود. 
از زبان‌های غیر عربی مردم دیگر بسیار وام گرفته است. 

قران خود را بیان فصیح عربی و کلام ال می‌داند ولی در واقم دارای زبانی 
افت که مس ,میک و تاریم آتیت: ۶ آوسا ندیه رزانها ها ارس اوه 
است و واژه‌های غیر عربی - که ريشه عربی ندارند ولی شکل عربی به خود گرفته 
و معرب گردیده دران وجود دارد. در این زمینه کتاب «المذهب فیما وقع فی 
القران هرن المغرت» تشه بخاال الدین سیوطی, می‌گوید: «قول صحیح همین است 
و ابومیسره تابعی بر این باور بوده که در قران از همه زیان‌های مجاور وجود دارد. 
این مطلب از سعید بن جبیر و وهب بن منبه نیز نقل شده است.». اینک برخی 
واژه‌های غیر عربی که با دگرگونی معرب شده و در قران آمده است: 


اپاریق, تن ابریق: معرب: اب ریر. 

اکواب. جمع کوب: فنجان, کوزه: «یطوف علیهم ولدان مخلدون. پاکواب و 
اباریق». 

ارانک, جمع اربکه: تخت. «هم و آزواجهم فی ظلال علی الارائک متکئون». 

تلور جوالیقی و تعالبی گفته اند: فارسی معرب ۳ «و فار التنور». 

چناح معرب گناه. «فمن حج البیت آو اعتمر فلا جناح غلیه ان بطوف نهما 4 

سجیل اصل یگ گل کلوخ ۰«ترمیهم بحجاره من سجیل », 

سرداق, معرب: سرادر, در سرا, سرا پرده. «احاط بهم سرداقها». 


سرابیل. جمع سربال: شلوار. «وجعل لکم سرابیل تقیکم الحر ». 


مسجد که پرخی آن را معرب مزگت دانسته‌اند که به معنای معبد یا عبادت گاه. 


بسیاری از پژوهشگران معاصر نیز تحلیل زبانشناسانه نزدیک به نظر الاسیوطی 
دارند و بعنوان نمونه پرانند که کلمه قران وازه عریی نیستت بلکه:ذارای: متشاً 
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«سیریاک» بوده و این واژه بمعنای «کتاب نیایش» دینی که در کلیسای‌های سوریه 
رایج بوده می‌باشد و بعلاوه کلیسای شرقی در پیوند تحایبین با مراسم و کتاب 
بهودیان بوده و قرآن را متاثر ساخته است. همانگونه که «تور ژولیوس افریم 
آندرا» پژوهشگر اسلام شناس سوئدی می‌گوید می‌توان مطرح کرد یکسری ایات 
قرانی, در اصطلاحات و سبک بیان خود همان دعاهای بهودیان می‌باشد. بعنوان 
نمونه در قران می‌اید: «ما را به راه راست هدایت کن». حال انکه در تورات نیز 
هت دابا سر اس رورا زان زا هدایت کف این شوت گر 
وی ال خود مانند «منشاهای اسلام و مسیحیت» و «محمد. زندگی و 
دکثر برن او که دسا ۳۵ ۱۷۹ یه نکا رشن دراد معقد ات که مضمد: از منابع 
عبری و مسیحی و نیز از مبلغان مذهبی کلیسای نستوریان پارس تاثیر گرفته است. 

از نظر زبانشناسان واژه‌هایی مانند: اه قران, ایه,. سوره. عربی نیستند و 
از ز هعرج و ارامی می‌باشند و علت استفاده این کلمات اینستکه محمد 
و اعراب بازرگان بطور فعال با مردم مناطق دمشق و مکان‌های دیگر سوریه 
که به زبان ارامی سخن می‌گفته‌اند در ارتباط قرار داشتند و همچنین با اقوام 
مود عتاسیات شکاتنک: اصماعی ورزبانی و اتتی دا هانگ ,در اوآخر فرن :۱۹ 
و اپتدای قرن ۲۰ برخی از پژوهشگران مانقد. کار قین ل نتیر ک 6 سوئدی 
(۱۹۲۳/۱۸۴۸). «مارتین‌هارتمن» المانی(۱۹۱۸/۱۸۵۱)» «کارل ولر» المانی 
(۱۹۰۹/۱۸۵۷), «ئودور نولدکه» آلمانی (۱۹۳۰/۱۸۳۶) «الفونس مینگانا» 
آلمانی )۱٩۳۷/۱۸۷۸(‏ معتقدند که بخش بزرگی از قران از آواها و سرودها و 
ترنم‌های مسیحی منشا گرفته است. در سال ۱۹۷۰ «گونتر لولینگ» اعلام کرد 
که بخش‌های مهمی از قران, از آوازهای مسیحی قبل از تولد محمد بوده است. 
(رجوع شود به کتاب «مسیح طبق نظر محمد» از «ژرار مردیلا» و «زرم پریور», 
اتتشازات سوع اف انستة ۲۰۱۵ بر ۱۵۱/۱۵۰۰ 

یکی از پژوهشگرانی که در درک از اسلام و مطالعات قرآنی پرسش‌های 
اساسی_تولید کرد «جان وانسبروق» (۲۰۰۲/۱۹۲۸) می‌باشد. این پژوهشگر 
آمزیکایی دن مدرشه مطالعات سر یو افریقای ادن :درس می‌کاد. او یل 
از قران را متکی می‌کند به فهم و درک اسطوره‌ها و تصورات تک خدایانه بهودی 
مسیحی که در قران موجودند. او معتقد است که اسلام از جهش و تغییر و استحاله 
یک فرقه بهودی مسیحی که در پی گسترش خود در سرزمین عرب بود ناشی شده 


پررسی نار یخی هرمئوتیک و جمعه شتاختی گرا 0 ۸ ۵ 0 


است. به نظر او قران نتیجه جمع اوری دویست ساله, نتیجه کار تلفیقی از منابع 
گوناگون یهودی و مسیحی است. کار مهم او قطع کردن رابطه زمانی میان محمد و 
متن قرانی است. او اعلام داشت که قران یک پدیده جدی است و باید بطور جدی 
تاریخ آن مورد مطالعه قرار گیرد. 

بدین ترتیب متوجه می‌شویم که مطالعات زبانشناسی بخشی از رازهای قران 
را می‌شکافد و ما را در بطن ویژگی زبان قران قرار می‌دهد. زبان قران «اسمانی 
و مقدس» نیست بلکه زبان درحال شدن و تغییر است و بعنوان یک پدیده تاریخی, 
از دوران خود متاثر است. 

تمام نوشته‌ها در تاریخ بشری نتیجه ملاقات عقل و تجربه و افکار و تناقضات 
و همسویی‌های انديشه و احساس بشری می‌باشند. فرهنگ‌ها و ادیان و تجربه‌ها 
درهم تنیده‌اند. اسطوره‌ها و باورهای انسان‌ها مهمترین تاثیر را در هنر و بناسازی 
و پیدایش دین داشته‌اند. جنانکه در مستندات تاریخی به چشم می‌خورد. در سنگ 
نبشته‌ها و متون کشف شده مذهبی پرای نمونه «الحانی» در وصف مردوخ الهه 
سومریان, هنر و خلاقیت در جریان بود و بناگزیر با باورها ترکیب یافته بود. از این 
میان می‌توان به آثاری همچون بناهای بابل که ترکیپی از معماری با شکوه آن دوران 
و نگاهی اساطیری به جهان هستی است. اشاره کرد. کتابخانه‌ها مجموعه‌های 
مت بزرگ برای نسخه‌های آثار دینی و علمی و تاریخی کلاسیک به عنوان یک 
نهاد وجه مشخصه تمدن بابل و آشور در اواخر هزاره دوم و اول پیش از میلاد 
یعنی اواخر عصر برنز (2۱۵۰۰ -۱۰۰۰پیش از میلاد) و عصر آهن (۱۰۰۰پیش 
از میلاد به بعد) بودند. معبدها و کاخ‌ها و برخی شخصیت‌ها, مجموعه‌های متون 
علمی, دینی و آدبی کلاسیک را در اختیار داشتند. کتابخانه‌ها تشکیل دهنده بخشی 
از معبدها و کاخ‌ها پودند و مورد بهره برداری افراد قرار می‌گرفته‌اند و از یک سینه 
یی کی ایک ترا تیه ی انتقال داده می‌شده‌اند. هر اثر تازه‌ای 
اقکاو تیان را درخود سای داد وبه این خر تیب مدن انسایی یلو آمته 
است. در تمدن و فرهنگ و فلسفه و ادبیات جهانی کنونی نیز اين تاثیرپذیری 
متقابل ادامه دارد. بعنوان نمونه بازگشایی شیوه جدید در بررسی تاریخ قران و 
اسلام توسط «تئودور نولدکه» سرآغاز تحقیقات جدیدی شد و به دیگران آموخت 
چگونه از زير نقوذ الگوی اسلامگرایان خارج شوند و تحقیق مستقل علمی خود 
را سازماندهی نمایند. امروز در تحلیل علمی قران, تولید فکری بی‌نظیری وجود 
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دارد که منبع اموزش نسل‌های جدید پژوهشگر می‌باشد. این تحلیل زبانشناسانه 
و هرمنوتیک در خدمت رازگشایی از قران بوده تا ذهن بتواند با استقلال بیشتری 
عقل کب شایتتا هن کعر عم کر اير ان رخووار دزی انا دس هاگ 
و عقب ماندگی و دین خوئی مسلط در جامعه و محیط دانشگاهی و فقدان یک 
تربیت اکادمیک» پیوسته مانع تحقق این چنین هدفی بوده‌اند. 


رازگشایی از زبان قرآن و خاتم النبیین 
«کریستف لوکزنبرگ» نام یک پژوهشگر و فیلولوگ المانی است که از تبار لبنانی 
مسیحی بوده ودر دانشگاه المان تدریس می‌کند. او نویسنده کناب معروفی زیر 
عنوان «خوانشن شیریای ارامی قران: ضقلمه برای راز کشای از زیان قران»4 
متاشت. هدر سا ۲۰۶۶ شبان اما ی ی وس استت که هر آ در ال 
مک کی ار ده یکیو 4 کت میا سم عها ی فرش که ار رها 
و سرودهای دینی مسیحی بوده و منبع وامگیری و تاثیر پذیری قران است. 

الته را «گرتسیت: وک در :فیک پژوهشگرانی مانند «الفونس 
کا و ده از «ادلف فون‌هارناک» به مطالعات زبانشناسانه و تاریخ 
قران پرداخته بودند. ولی او این عرصه مطالعه تاریخی را گسترش داد و هرجند 
همه محققان هميشه با او هم نظر نبوده اند. ولی عرصه تحقیقاتی او پرسش‌های 
جدی برای اسلام شناسان علمی و اکادمیک باز کرد. او نیز معتقد است که خط 
قرانی از ابتدای دین محمد موجود نبوده, حتأ نشانه‌های روی حروف ناممکن بوده 
و فقط از سده هشتم زبان عربی شکل می‌گیرد و به فرمان «احجاح ابن یوسف» 
اس قوف دک تست ار کت 6و اس کو ان اغلب کی و تا رمشد ات 
واژه‌های قران با واژه‌های سیریاکی می‌باشد و او معنقد است که برخی از ایات 
فنص کته هی بل کر هه اه نار تغتو دنمرنه حور ما ول 
باک قی هه شتا کشت لک شا ابو ند است. یا «خاتم اللنبیین» 
بعنوان پیأمبر «آخرین» تادرست بوده پلکه بمعنای «شاهد و نشانه» است و 


ما و یت ره مه ۵ ی و اه ۰۰ 
پرر سیر در یی هرمئو نیک و جمعه سنحت ترن هه ۱ ۰ 


«خاتم» کر یات او ند امد پیامبران پیشین می‌باشد. ات مق و یگ 
قاتا ات لایس رک بر تاقوا شتا ر ایکا رفیی 
تأکید می‌کند که ترجمه‌ها و تفسیرهای دینداران مسلمان قاپل اعتماد نیست زیرا از 
دقت علمی برخوردار نمی‌باشند. 

در همسویی با گفته کریستف لوکزنبرگ باید یاداوری نمود که کار علمی از کار 
دینی جدا است. تفسیر مسلمانان در باره «خاتم» که در یکی از سوره‌های قرانی 
امده تفسیری جانبدار است و از معنای ابتدایی ان دور شده است. قران در ایه 
۰ سوره احزاب تعبیر خاتم النبیین را برای محمد چنین به کار برده انستت: ها کان 
تفن اد منْ رجالکم ولکن رسول اه و خاتم النبیین». از نظر مسلمانان خاتم 
النبیین به معنای ختم‌کننده پیامبری است و مسلمانان انرا معادل خاتمیت و ختم 
کننده می‌دانند. مسلمانان «خاتم» را بعنوان و گر فته انشا نانک «خاتم» 
بمعنی مهر است و در لغتنامه دهخدا جنین امده است: «خاتم بکسر تاء و بفتح ان 
انگشتری است(غیاث اللفات ). این مولف می‌نویسد که مختار فصحای عجم بفتح 
است و یکی از ثقات در تالیف خود نوشته که خاتم بفتح تاءفوقانی مهر و انگشتری 
و جز آن که بدان مهر کنند. پس خاتم بمعنی ما بختم باشد و آن انگشتریست. خاتم 
بفتح و کسر تاء انگشتری که در دست کنند. مهر و انگشتری نگین کنده که با آن‌ها 
کاغذ و غیره را مهر کنند و در این صورت بیشتر با فتح استعمال شود. (فرهنگ 
نظام ). خاتم مانند صاحب مهر و انگشتری. حافظ می‌گوید: گر چه شیرین دهتان 
پادشهانند/ولی آن سلیمان جهان است که خاتم با اوست. خاقانی می‌گوید: خاتم 
ملک سلیمانی نگر/کاندر آن ماهی نهان کرد افتاب. ناصرخسرو می‌گوید: بدهر 
چون صد و هفتاد سال عمر براند/گذشت و رفت و از او ماند خاتم و افسر.», 

توضیح لغتنامه دهخدا تائید کننده نکته زپانشناسانه کریستف لوکزنبرگ 
می‌باشد و خاتم النبیین بمعنای آخرین پیامبر نمی‌باشد. ترجمه مسلمانان جانبدار 
و ایدئولوژیی بو ده و با اهداف اجتماعی و سیاسی انجام شده انتنشتا کریستف 
لوکزنبرگ برانست قران به نوشته‌ها و سرودهای دینی قبل از پیدایش‌اش متکی 
بو کو کای رخف ای کاب تیه ترا فقو کاه کیک اس هس 
خاطر «متخصصان مسلمان» دارای دشتو ار و مشکلات تا فراع فارگ 
قران‌اند و انواع و اقسام تفسیرهای متفاوت را مطرح می‌کنند و برانند که هر ایه 
دارای حقیقت و راز است زیرا جنبه «اسمانی و الهی» دارد و به اراده الهی, تمام 
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سقیقت خود زا اشکار تم کند: البته انره کفته یک ادغا بی‌باية است زیر از نظر 
کریستف لوکزنبرگ, این جنبه گنگ ناشی از انتقال از زبان سیریاک به رسم قرأنی 
می‌باشد و يا این مفاهیم را پیامبر و نزدیکانش در تماس‌ها و ارتباط‌های خود 
با عرب‌های یهودی و عرب‌های مسیحی و مسیحیان سوری کسب کرده پودند. از 
نظر این محقق کلماتی وجود دارند که در قران کنگ و ناروشن هستند. ولی همین 
کلمات در زبان آرامی و سیریاک معنای خود را بطور روشن‌تر انتقال می‌دهند. 
از نظر او قران متکی به مجموعه سرودها و نیایش‌های رایج در کلیسا مسیحیان 
سوری می‌باشد و کار طولانی و متعدد نسل‌های گوناگونی لازم بود تا این میراث 
«لیتورژیک» و سرودهای مسیحی به فضای قرأنی منطبق گردد. او می‌گوید بطور 
سنتی مسلمانان قرآن را نازل از آسمان می‌دانند و یا تدوین را به قرن هفتم متعلق 
می‌دانند. حال آنکه ان ات تشن | زمان زبان عربی و ادبیات عرب وجود 
ندارد. ادبیات عرب دو قرن بعد. همزمان با کتاب «السیره النبویه» یا «زندگی 
پیامبر» نوشته «ابو محمد عبدالمالک ابن هشام» مصری که در ۸۲۸ درگذشت. 
آغاز می‌شود. ادبیات پساقرآنی دارای پایه‌ای است که باعتبار فعالیت زبانشناسی 
دو متخصص «خلیل ابن احمد فراهیدی» و سیبویه» فراهم میگردد. 

از نظر کریسنف هک پر کت عرب‌های اطراف بصره و منطقه «میان رودان» 
شتی دی وتان تاش قاس بای زا روهام ین زیاس ها 
زبان کتبی موجود در این منطقه بود. اين زبان برای گسترش مسیحیت و زندگی 
دینی استفاده می‌شده است. علاوه بر اين زبان. آن‌ها از گویش‌ها و دیالک‌های 
دیگری از جمله گویش عربی بیابانی حجازی که شکل اولیه عربی شفاهی بود, 
استفاده کرده و به این ترتیب یک ترکیب مخلوط از گویش‌های شفاهی بوجود 
می‌اید. مبلغان مذهبی مسیحی راه دیگری نداشتند جز اینکه زبان فرهنگی و ادبی 
خود را بکار گیرند و با همین خصوصیت زبانی به مناطق حجاز نزدیک شوند. 
این وضعیت. همان زمینه‌ای است که بعدها در دل خود. قران را بمرور ممکن 
یار خیش ای کی اي کرک هر ان اشفای ار کات نبا بش سوری ار امن 
ات ک در که وا و همان ی نیاق 
یا «لکسیونر» دینی, با هدف تبلیغ در میان جمعیت‌های دیگر, باحتمال قوی به 
عربی ترجمه شده است. هدف این ترجمه ایجاد دین جدید نبود بلکه گسترش 
دین پیشین بود. ناگفنه نماند این بخش از نظرات کریستف لوکزنبرگ متکی بر 


بر رم ار و هرمئوتیک مهد خی فر ان ۰ ۱۰ ه‌ 


توش فصن الما یواست که ور الم د کی ای قرو در 
تیال ۱۱۷۵ تاو داب کنین ق شوه رها ۳ در اصل همان سرودهای مسیحی 
می‌باشند. در زمینه تحقیقات در باره قران و اسلام روشن است که نظر یگانه‌ای 
وجود ندارد و هر محققی انديشه خود را با نواوری و دیدگاه ویژه مطرح می‌کند. 
بعلاوه موضوع تحقیق بزرگ و پیچیده است و بناگزیر پیچیدگی‌های تاریخی و 
روش‌های متفاوت پژوهشگران نتایج گوناگونی بیار و ولی آنچه اساسی 
الفت وان تساه ری ما روا نارای سای اف 
که در انحصار دینداران مسلمان می‌باشد و راه تفکر و پرسش را بسته است. 


دوز زبان عویی زا دب‌گران ترههت 
همانگونه که از تحقیقات کریستف لوکزنبرگ می‌توان برداشت نمود مردم حجاز 
فاقد زبان و دستور زبان و نوشتار بودند. در زمان ادعای پیامبری محمد زبان 
عربی بمثابه یک زیان مشخص و سامانیافته و کتبی وجود ندارد. گویش‌های 
شفاهی و ابتدایی و بدوی موجود در این سرزمین از ساختار زبانی معمول کاملن 
دور می‌باشند و روشن است که قرآنی که ما امروز می‌شناسیم در چنین جامعه‌ای 
ناممکن بود. آغاز اسلام با هجوم و جنگ آغاز می‌شود زیرا پیام صلح و اشتی 
و همزیستی ندارد و بیانگر تمایل غریزی بیابانگردان و قبایل رقیب و راهزنان و 
تاجران و چپاولگرانی است که در پی کسب امتیازات و ثروت و تصاحب مال 
و املاک دیگران می‌باشند. بسن از یکدورهتجنی علیه: فبایلو لشگر شین 
و تخریب سرزمین‌های دیگر و شکل گیری قدرت خلیفه گری. اين احساس 
تقویت می‌گردد که پرای ادامه خلافت متنی بمثابه یک منشور سیاسی و حقوقی 
لازم است. قرآن نویسی به روند زبان سازی تبدیل می‌گردد. حاکمیت خلافتی و 
مجموعه‌ای از کارگزاران ولایت طی سدها سال در این روند دين سازی 9 
اور نادداست‌ها وباره توشتة‌ها و اضفاوه از ادبان و انین‌های دیکر هیر دازنت. 
سرزمین حجاز دارای مناسبات قبیله‌ای و برده دارانه است و فاقد فرهنگ و 
زبان است. شکل ابتدایی گویش عربی برای اولین بار در اطراف دمشق و بصره 
کشف شد. مردمان حجاز در مناسبات پسیار پست اجتماعی بوده و نسبت به 
همسایگان خود حسود و کینه توز بودند. سرزمین محمد فاقد توانایی در ساختاری 
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نمودن زبان و دین بود. سنت شعر شفاهی و نوع فرهنگ بیابانی اجازه نمی‌داد تا 
ساختار زبانی متولد شود. زبان عربی به اعتبار کار دو متخصص غیر حجازی 
ساخته می‌شود. یکی از این دو متخصص زبان عربی «خلیل ابن احمد فراهیدی» 
(قو کتفتت: ۷/۸۶ قبار دق ابوتن که لت شناسی عرب بنام «العروض» را پدید 
اورد. او متولد شهر بصره بوده ولی از بقایای خانواده‌های ایرانی است که به فرمان 
انوشیروان ساسانی یمن را تصرف کرده و در انجا ماندگار شدند. «خلیل ابن احمد 
فراهیدی» سال‌ها به تنظیم و تدریس عروض عربی مشغول بود و گفته می‌شود که 
رسال‌های به نام «العروض» تدوین می‌کند و در آن به بررسی و طبقه بندی اوزان 
شعر عرب پرداخت. نوشته دیگر او «العین» است که به ناشن واژگان عرب 
برد انعته امتت ی هشفتین. از کنات ی او «النقط و الشکل» باید یادکرد که در 
باره نظام نوشتاری عربی می‌باشد. او در پیشبرد کار خود در مورد زبان عربی از 
تخصص دانشمندان زیانشناس هندی مانند «پانینی» بسیار بهره می گیرد. 

متخصص دوم «سیبویه» ایرانی (درگذشت ۷۹۶ میلادی) است که دستور زبان 
عربی را بوجود اورد و با انتشار «الکتاب» پایه منطقی علمی زبان عربی را پایه 
ریزی و محکم کرد و بهمین لحاظ او را مبتکر «مکنب بصره» قلمداد نموده‌اند. 
سیبویه شیرازی که در شهر بیضا در شهرستان سپیدان از استان فارس متولد شد 
و به بصره و سپس به بغداد نزد خالد برمکی رفت و در ۴۰ سالگی در شیراز 
درگذشت. او مبتکر و دانشمند صرف و نحو زبان عربی بود. از کارهای برجسته 
او نوشتن «الکتاب» در باره صرف و نحو در زبان عربی است. در باره او «ابن 
ندیم» می‌نویسد: «نه پیش از وی کسی مانند ان را تالیف نموده و نه بعد از او کسی 
تالیف خواهد کرد.» کتاب سیبویه به زبان فرانسه در دو جلد در سال‌هاای ۱۸۸۱ 
و ۱۸۸۹ ترجمه شده است. اهمیت تاریخی سیبویه پدین خاطر است که او نخستین 
شخصی بود که برای زبان عربی دستور صرف و نحو نوشت و صداها را در این 
زبان تعریف نمود؛ بناپراین, نشانه‌هایی مانند ضمه, فتحه, کسره و تنوین‌هاء اختراع 
و کار سیبویه ایرانی است. او با این اختراع بنام «سیبویه نحوی» مشهور شد. این 
ایتکار سیبویه در آن زمان یک شاهکار بود. بدون کار سیبویه تنظیم و پیشرفت 
زبان عربی میسر نبود. 

به این ترتیب. این دانشمندان غیر عرب بودند که برای اعراب دستور زبان 


(صرف و نحو) نوشتند. برخی بر این باورند که اگر سیبویه ایرانی برای زبان عرب 


بر رس در یکی : هرمئو نیک ۵ جمعه بت ات گرا ۰0 ۲۰۴ ۰ 


صرف و نحو ننوشته بود این زبان در نوشتار همانند لهجه (گویش) نمی‌توانست 
ها هت باشتت و دارا متطی ردق اوه به تفه کفته مق ون راما امعم و 
خلفاء از نظری دستوری قران فاقد زبان بود و نمی‌توانست موجود باشد و علاوه 
از نظر محتوایی, قران محصول وامگیری‌های تاریخی و فرهنگی بسیار متعدد بوده 
انمت: این تحقیقات پروشنی 2 می‌دهد که قران از اتکضا ن نازل انس تن 
قران بر زبان منظم و منطقی استوار نیست و بطور اساسی آنچه که امروز بعنوان 
قران است. محصول حداقل دو قرن زبان سازی, وامگیری از فرهنگ و دین 
یی یکی اراده سیاسی و دین سار ارت 


نسخه‌های «صنعا» و بن بست تحجر فکری اسلامی 

یکی از رویدادهای مهم برای درک تاریخی بودن قران کشف نسخه‌های صنعا در 
بش اس هراستا اشارهاش کته آهسشت سورمیع مر ووافتاندها راهاروهای 
تاریخی در قرآن و استراتژی فتوحات اسلامی, تا بدین ترتیب چنبه‌ای از تاریخ 
هرمنوتیکی قرآن روشنتر باشد. سرزمین یمن یا کشور «سبا» یک سرزمین بسیار 
قدیمی است که در جنوب شبه جزیره عربستان و حجاز قرار داشته و به ان «جنوب 
رن » کوتتل: داستان پادشاهی ملکه سبا» به احتمال زیاد به قرن هشتم یا اغاز 
قرن نهم پیش از میلاد می‌رسد. بلقیس يا ملکه سبا پس از پدرش بر «مارب» 
یادشاهی می‌کرده و بر اساس روایت وافسانه‌ها با پیامبر سلیمان ازدواج مین کته 
یمن در سده سوم میلادی دربرگیرنده چند پادشاهی گوناگون و کوچک است. این 
سرزمین, زیر تأثیر هند. اتیوپی و قدرت پارسها و روم قرار داشته و دارای زبانی با 
ريشه سامی مجزا از زبان عربی, بوده است. یمن دارای ارتباط بازرگانی با «غزه» 
و «البترا» و پیرآمون خلیج فارس و پیرآمون مدیترانه بوده است. در این قلمرو 
بهودیان و مسیحیان در کنار آفتاب پرستان و بت پرستان زندگی می‌کردند. در این 
منطقه فعالیت کشاورزی برای تولید غلات و میوه و انگور و ادویه, اقتصاد اصلی 
وتو سا خضا وش سازغه ام اباری و ووهد ها شک رصاوب * 
نام داشته است. اين شهر دارای کاخی بسیار بزرگ بود و ابگیر تاریخی مارب در 
نزدیکی این شهر قرار گرفته بود. سر انجام این سد مهم توسط سیل ویران 4 9 
با خراب شدن قطعی این سد عظیم که در سال ۲ میلادی رخ داد. مملکت سبا 
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مقام اصلی تجارتی و ابادانی خود را از دست داد و مردمان بسیاری انجا را ترک 
می‌کنند. قران در سوره سبا همین واقعه را در ایه‌های ۱۵ و ۱۶ بعنوان سیل 
العرم» نام خر 3ه 

1 سرزمین یمن در زمینه باورهای دینی مردم, ما با چند خدایی مواجه هستیم 
و هر منطقه خدایان خاص خود را دارد. افراد گاه اسمان و ستارگان را می‌پرستند 
و که باتک و درخت اعتقاد خود را نشان می‌دهند. در این اعتقادات «جن» 
و «روح», خود را بکل جانوران منعکس می‌کنند و مردگان بشکل ارواح به 
زندگی خود ادامه می‌دهند. اه (خدا و ربوپیت) پا سه دختر «الات» «العزه» که 
هر دو ستاره صبح پودند و «منأه» فرشته تقدیر و سرنوشت. همگی دنیای خدایی 
را در خود منعکس می‌کنند. بقول هشام اپن الکلبی (۷۳۷/۸۱۹ میلادی)» در کتابش 
«الاصنام», افراد قبیله قريش نیز در مکه این بت‌های سه گانه را می‌پرستیدند و در 
مراسم چرخش خود پیرآمون «کعبه» اسم این سه بت را تکرار می‌کردند. در واقع 
پخشس شمالی حجاز فاقد آبادی و طبیعت ملایم لازم بود و در مناسیات اجتماعی 
و فرهنگی بسیار عقب مانده قرار داشت. ولی بر عکس بخش جنوبی که یمن در 
آن قرار دارد, با اقتصاد و فرهنگ کتبی بوده و دارای زیان‌های بهودی و زیان‌های 
جنوب عربی و زبان‌های سامی/اتیوپی و زبان «گز» (زبان کهن اتیوپی) بود. 

با توجه به انچه گفته شد ارسال نسخه‌های قران از حجاز و دمشق به یمن یا 
تولید نسخه‌های جدید در این منطقه جنوبی امر عادی بنظر می‌رسید. یمن به لحاظ 
نزدیکی جغرافیایی با سرزمین مکه و مدینه دارای روابط گسترده با قبایل قریشی 
داشت. ذهنیت حجازی در تنظیم قران, جاپای همسایگان جغرافیایی حجاز را 
دارد من خاطر تاریخ پادشاهان و چنگ‌های یمنی و رویدادهای کهن آن 
مانند «سیل العرم» در قران منعکس شده است. 

در نوشته‌های پیش نشان دادم که قرآن هیچگاه نسخه واحد و یگانه‌ای نبوده 
است و در طول یک دوران دراز, توسط کاتبان و قران نویسان متفاوت تهیه شده 
اکتا تفای ر کفت سرن فر تن متام سل رارسا را اسکاوبا شم 
و تاریخ قران را در برابر ما قرار می‌دهد. تاریخحه «نسخه‌های صنعا» فصل جالب 
کرش در انم تاریخ 9 پشمار می‌اید. پیدا شدن نسخه‌های «صنعا» رویداد 
برجسته جدیدی برای همه پژوهشگران بین المللی در زمینه تاریخ فر او‌نشماز 
می‌اید. متخصصان و پژوهشگران المانی و فرانسوی نقش درجه یک در این کار 


پررسی ناریخی هرملونیک و جمعهشناختی ثران ۵ ۱۶ و 


تسقیق داشتهاند ورمن بعنوان یک ند وهشکر ۱: یرانی معنقدم که تحقیقات بیشماری 
دیگری لازم است تا بخش‌های تاریک قر ن شناسی و اسلام ‏ شناسی روشن گردد. 
ولی انجه که محققا لمات وف انتوی انجام داده‌اند اساسی و تاریخ‌ساز است. 
نسخه‌های قراأ ن صنعا در یمن بنابرتحقیقات کنونی از قدیمی ترین نسخه‌های قران 
محسوب می‌شوند. تحقیقات پر روی این نسخه‌های جالب از ابتدا زیر مسئولیت 
پژوهشگر بزرگ آلمانی «ژرد رودیگر پوئین» قرار گرفت و کاربزرگ ضبط و 
نگهتارق‌سامان یأفت. 

در سال ۱۹۷۲ بدنبال پارش بسیار, دیوار قدیمی مسجد پزرگ صنعا فرومی 
ریزد و کارگرانی که در آنجا بودند بطور اتفاقی حدود هزار نسخه متفاوت یک 
دستنوشته که روی کاغذ و پارشومن بود را کشف نموده و همه این نسخه‌ها را 
در بیست گونی سیب زمینی جمع آوری کرده و در پله‌های گلدسته مسجد قرار 
مت تیال آیج روتانس لاه آارباسانی نمی شرع آعنیه این نها 
شید و قواستار کمیجهاشی ده وال ۱۱۷۹۱ یک توهشحر اسان عرش 
دولت خود را تشویق می‌کند تا برای نجات این نسخه‌ها بودجه لازم را در نظر 
تکتی تا توافق مسئولان ام دو محقق بزرگ «زژرد رویگر پوئین» و «هانس 
گاسپار گراف فون بوتر» با کربن ۱۴ به بررسی نسخه‌ها پرداختند. پوئین تاریخ 
کراوق تشخه‌ها را پوم‌شال ۶۵۷ ۰ میلادی دانسته حال انکه فون بوتر تاریخ 
نسخه‌ها را سال ۷۱۰ تا ۷۱۵ در زمان خلیفه بنی امیه الوالید ارزیابی می‌کند. 
جان وانسبروگ متخصص آمریکایی, ایگناس گلدزیهر (اسحاق بهودا) متخصص 
مجارستانی معتقداند که نسخه‌های صنعا به اوائل قرن هشتم یعنی یک قرن پس 
از مرک هم خی دا رفن متتضضا ی دیی غ سا شرف اسر دروم > فسوی 
و «ون بوتمر» بریایه دستنوشته‌های دوران بنی امیه احتمال می‌دهند که منشا این 
نسخه‌ها به سال‌های ۷۱۰ تا ۷۱٩‏ میلادی, برمی‌گردد. باید افزود که براساس گفته 
فرانسوادروش, در مقالهااش «سفر به منابع قرآن مقدس» نسخه‌های صنعا از ٩۲۶‏ 
قران مختلف ريشه گرفته است و قدیمی ترین آن‌ها به قرن اول هجری برمی‌گردد. 
(۳ ژانویه ۲۰۰۵). 

آغاز کار تحقیقی روی نسخه‌ها بسیار سنگین بود زیر حجم کار و نوین بودن 
روش تحقیق و محدودیت‌های سیاسی و امنیتی, کار را بسیار دشوار می‌نمود. 
بش آزریکت وه تا رکا یتفر پوتن: استتاد دانشگاه هار6 اسان متخصضی 


۱۰۷ 8 فصن بنج قران دول نشده است 
ی پنج ن زر 


خط‌های کهن و نوشته‌های تاریخی, با دقت علمی نسخه‌ها را سامان دهی نموده 
در نگارش, رسم دیکته و تزئینات می‌باشند. از نظر او برخی نسخه‌ها در سیک 
حجازی است و برحی نسحخه‌ها روی نوشتارهای پاک شده تنظیم شده است. 
بدتبال پیگیری دکتر پوئین از سال ۱۹۸۳ تا ۱۹۹۶ از مجموعه ۴۰۰۰۰ صفحه 
کشف شده تعداد ۰ صفحه با حفظ تمام مشخصات اصلی و کهن خود. 
بازسازی گشت. نشریه معتبر, ماهنامه امریکایی «اتلانتیک مونتلی» در کز ارشی 
از کار دکتر بوئین در ژانویه ۹ ععلام داشت: برخی نسخه‌ها به قرن هفتم و 
هشتم میلادی برمی گردد. ولی برخی نسخه‌ها برخلاف اعتقاد رسمی مسلمانتان, 
کهن‌تر از پیدایش قر ان هستند. این کزارش مقامات دولتی یمن را حساس نموده 
و تردید آن‌ها را برای همکاری‌های بعدی افزایش داد. همانگونه که گفتیم علیرغم 
دشواری‌ها. گروه پژوهشگران المانی ۱۵۰۰۰ برگ نسخه‌های صنعا را پاک و 
آماده بهره برداری نمودند و بعلاوه پرفسور «هانس کاسیار گراف فون بوتر » با 
اجازه مقامات یمنی ۳۵۰۰۰ تصویر و میکروفیش تهیه کرده و به آلمان انتقال داد. 
با این وجود مقامات یمنی شرایط کامل همکاری را بوجود نیاورده زیرا نگران 
نتایح انتشار می‌باشند. 


از جمله مشخصات این نسخه‌ها کدامند؟ 

یکی در نسخه‌های صنعا, نه تنها رسم نگارش متفاوت است بلکه واژه‌های هر 
ایه در نسخه‌های مختلف همیشه یکی تیستند و جمع و مفرد مختلف است. 

دوم در روی کاغذهای این نسخه‌های قر ان نوشته قدیمی‌تر وجود داشته که 
پاک شده و سپس دوباره روی آن بازنویسی شده است. با پرتونگاری متن قدیمی‌تر 
قرآن نمایان می‌گردد. نسخه زیرین با رنگ کمرنگ تری مشخص می‌شود که در 
واقع نسخه کهن‌تر قرآن است. ۱ ۱ 

سوه این نسخه‌ها دارای ساماندهی متفاوت از ایات مي‌باشند و ایات از 
ترتیب قرآن رسمی کنونی بر خوردار نیستند. 

چهارم در این نسخه‌ها واژه‌های غیر عربی وجود دارند. 

پنجم. در این نسخه‌ها ایات پشت سر هم قطار شده و با عدد از هم تفکیک و 


جدا نمی‌شوند. 


هفتم. بخش‌های زیادی از آیات اين نسخه‌ها. گنگ و غیرقابل فهم می‌باشند. 
سفه صسه فان سوز» 
خی بشتتوکه هب بختوته فبه ۹۹ 
ی جزاء دعقرین. ‏ نت جزاء تکفرین ۰:۹۹ 


و بکون این که ند زیکول اقب ننه ۱۹ 


شرس ند فیعت آنه ی 


زد غن سیه زمنذ غن سبیل کله زغفز به ۰:۰ 


زلا اف رب پذهام _ زله آقن پات زب ۹:۰ 











در واقع کالبد شکافی نوشتاری نسخه‌های صنعا یکبار دیگر. نشان دهنده این 
واقعیت است که قران دارای یک تاریخ است و در طول تاریخ و در جفرافیای 
کونا کون و مخناست با سلیقة‌ها و منافع و دانش افراد دستخوش تغییرات گشته 
است. البته در این تحلیل ما نمی‌توانيم خواست قدرت سیاسی زمانه را نادیده 
پيانگاریم. قدرت سیاسی نسخه‌ای ر رایج می‌سازد ۳ اتوریته دولتی و قدرت 
اسمانی بهم نزدیک شده و مصالح کشوری بنفع او رعایت شود. ولی در عمل این 
(«هسته »4 دارای منشاهای گوتا کون و شخصیت نوشتاری متفاوت بوده و هرگز 
نمی‌توانست بطرز مطلق یگانه یاقی بماند. در حقیقت امر قرآن از همان ابتدا قران 
نبود. انجه که بعدها قران نامیده شد. یادداشت‌ها و تکه باره‌ها و نوشتارهای 
گوناگونی است که طی یک روند متضاد تنظیم و نگارش, جمع می‌گردند و این 
گرداوری بمرور زمان دقیق‌تر می‌شود. تحلیل تبارگرایانه و تاریخی نسخه‌های 
صنعا به پایان خط نرسیده است زیرا همه پژوهشگران علمی قران می‌دانند که 


ها 
ن دزن تدحمتل بات 


۲۰ 4 تصر اجه خرن دز 


حجم کار بسیار گسترده است و کار تحقیقاتی پایان نیافته است. بخصوص انکه 
یات ورفرهنک ماهس در کفتورهای :مان دی تناقض با اوهتن اکادمیک 
و هرمنوتیک می‌باشد و موانع تحقیق بیشمارند . عربستان سعودی مخالف تحقیقات 
گسترده در عرصه باستانشناسی وبافت‌های تاریخی فی اسلام است. پحرا ن‌های دولت 
یمن و جنگ‌های داخلی در این کشور و تروریسم اسلامی در عرأق و سوریه و 
تمام منطقه هر کار سامانیافته‌ای را پریشان می‌کند. تمام دولتمردان سیاسی این 
کشورها خواها ن حفظ دگم‌ها و جزمیات قرآنی هستند و براحتی هر تحقیق و هر 
نتیجه‌ای را قبول نمی‌کنند. این ها ها رف اسدی ار ها که وربا رز 
قران و اسلام ترس دارند. در سال‌های اخیر چند محقق عرب که با دانشمندان 
غربی در مورد نسخه‌های صنعا همکاری می‌کنند مجبور شده‌اند تا در حالت مخفی 
بمانند یا کشور خود را ترک کنند زیر برایشان آمنیت جانی فراهم نیست. 

بطور مسلم لازم است تا در جهان و در جوامع مسلمان کار پژوهشی در باره 
نسخه‌های صنعا ادامه یابد و دامنه دانش علمی وسیع‌تر گردد. بعد از ۰ ستال 
دین خوئی و مسخ شدگی و پخش خرافات واتتتتاه دینی وگو از یژوهش 
علمی در مورد قرآن و اسلام باید ادامه يابد. دنیای اسلام که در بیسوادی و اعتقاد 
دینی و بی‌تحرکی فلسفی و سکون فکری غوطه ور است. باید با توسعه خرد 
علمی و با انتقاد از جزمیات فلج کننده دینی و قرانی, تکان بخورد. برای ایجاد 
تحرک فکری و مبارزءعلیه ازخودبیگانگی, کار تحقیفی و نقد دینی راید ادمه 
داد. دولتها و نج نخبگان مذهبی و روشنفکران مسخ شده یه مانع تراشی‌های خود 
ادامه خواهند داد. ولی ما دانشگاهیان و پژوهشگران و روشنفکران 1 ژادانلیشن 
با شجاعت کارفکری را باید پیگیری کنیم و از همه دانشمندان و پژوهشگران در 
این زمینه باید پشتیبانی نماییم. پرفسور پوئین خود اعلام داشت که تنها راه برای 
شکستن سکوت. اثبات این امر است که قرآن دارای یک تاریخ است و نسخه‌های 
صنعا در این راه به ما کمک شایانی می‌کند. پروفسور «پوئین» می‌گوید: تسیا رگن 
از مسلمانان بر این باوراند که هر چیزی در مجلد قرآن می‌یابند. کلام تغییر نیافته 
خداست. آن‌ها می‌گویند تحقیقات نشان می‌دهد که انجیل تاریخ مند است و بطرز 
مستقیم از اسمان یایین نیافتاده است. اما تا الان این حرف درباره قران صادق 
تیستت :ها یرای شکستی اسآ بموششه انه این انبت که کاب کنیم فرآنهم 
تاریخی دارد. نسخه صنعا کمک می‌کند که ما اين را به مسلمانان ن نشان دهیم.». 


بر ری ار یی هرمئوتیک ه جمعه کت قر ان ۰ ۱۹۰ ۰ 


منابع این بخش: 

«تور ژولیوس افریم اندرا» «منشاهای اسلام و مسیحیت» و «محمد. زندگی و دکترین 
او». 

«زرار مردیلا» «زرم پریور» کتأب «مسیح طبق نظر محمد» انتشارات سوی فرانسه 
۳ 

«کرمتفت او کرت که «عر انش سیربای/ازآمی اف اح تمه ترآ داز کصایی آزرژیان 
قران» 

«جان وانبروگ» «مطالعات قافتا و روش تفسیر», ون ۲ 


جلال ایجادی, «جامعه‌شناسی اسیب‌ها و دگرگونی‌های جامعه ایران». 


نام پژوهشگرانی که در این نوشته تاداود شده‌انده 


,۸2۵162 ۳۱۵۵۱ ,و۵۵6۲ نا طاممافزطن رع۸۵0۲8 حطز۴6۳۵ دابا 10۵۲ 
-26۲۵] 6۵۲۵6 رز۲-۱۳۱۵۵۶2نصه زلظ ۳۸۵8۵80 نیام 0عصهط۷/۵] 
0 ,اب۳۱ ۳۵96۲ 66۲۵ ,6۵۲۲۴۵۵۲ ۷۵۲ ۵۲۵۲ ۳۱۵۲6-250۵۲ ,66 
۵ ,0۵۱021۳06۲ (۷۵0۵۱۷۵۵8 15236 19886 ,صوناه‌ط8ط۱۷۷۵ ۴0۷۸۷۵۲۵ 
,۱۵۱066 ۲۳۵۵۵00۲ ,۷۵۱۱6۲5 ۵۲۱ ,۳۵۲۲۵۲۹۵۳۳ ۳۱۵۲۱ ,وکع‌ط0صها ۷۵۴ 
۰ ۱0۳۶و خر 

۰ باه 9626 ۱6 :0۳۴۱6۵۱6 80616886 عنباوضها ها 


زبان التقاطی استیلا در قرآن 


تخلیل هرمتو تیک وتارزخی قر آن دز بخش‌های بیشینبه ما نشان‌داد که این کتاب 
از اسمان نازل نشده بلکه محصول محیط تاریخی, اجتماعی. سیاسی و فرهنگی 
و روانشناسانه خود است. این کتاب محصول دویست سال تنظیم و دستکاری و 
اراده سیاسی خلیفه عرب و ترکیب مجموعه‌ای از سنت‌های ای و نیایشی و 
گویشی دوره‌های مختلف است. قران مشی پر از تضاد و بخران:و خشونت است 
زیرا حامل عوامل ساختاری و ذهنی و دینی و فرهنگی و قومی گونا گون می‌باشد. 
رسالت تاریخی قرآن تامین منشور سیاسی و حقوقی برای اداره و حاکمیت بر 
قلمروی خلیفه گری اسلام است. در این بخش نشان می‌دهم که قرآن نه کلام خداء 
نه الهام محمد. بلکه نوشته‌ای تاریخی و التقاطی است. افزون بر آن به تحلیل زیان 
و مضمون قران می‌پردازم تا اعتقادات جادوگرانه و توتمیسم قران به نقد دراید. 


چگونه شخصیت و روانشناسی ساختار زبانی قران را فرکت کنیم؟ زبان در 


معنای گسترده آن را بی‌شک باید ظرف انديشه به شمار بياوريم که فراتر از 
کارکردی ارتباطی, حامل انديشه و سازنده انسان است. زبان جنس مرموز و 
خدایی ندارد. پلکه در طول تاریخ جریان دارد. بعلاوه هیج کلامی آلهی نیست و 
بنابراین سخن قران زبانی تاریخی است. «فردینان دوسوسور» اندیشمند زیانشناس 
سوئیسی (۱۸۵۷/۱۹۱۳) پر مطالعه «ظام و ساختار زبان» تاکید می‌کند و زبان 
را مجموعه‌ای از نشانه‌ها که توسط گروهبندی اجتماعی استفاده می‌شود معرفی 
می‌کند. بعلاوه همانگونه که «نوام چامسکی» زبانشناس و فیلسوف امریکایی 
می‌گوید زیان شناسی با روانشناسی و زیست شناسی ارتباط دارد. او می‌گوید 
روان استعداد و قدرت آموزشی و دانستن داشته و کودکان بطور طبیعی توانایی و 
افتعداد اموذشن. ایس و لیاف :وا دارند. نوام چامسکی نه تنها زبان را مهارتی 
انسانی و منحصر به فرد می‌داند. بلکه بر اهمیت ان در حوزه هویتسازی و ایجاد 
شخصیت در عرصه اجتماعی پافشاری می‌کند. 

تن هی می‌توان گفت که در زبانشناسی علمی, الگوی دستوری صرف و 
ت و ی مر ای اقا ی و یت ما ی وی 
روانشناسی زبان, رابطه منطق زیانی و ساختار اجتماعی, رابطه زبان و ذهن, رابطه 
زبان با رشته‌های فلسفی و زیستبوم و پزشکی و علم و سیاست و هن باید مورد 
توح فر از کتو: پرای درگ بهتر انديشه و محتوا و شخصیت زبان, باید زبان شناسی 
را با روانشناسی و چامعه‌شناسی و هرمنوتیک و تاریخ پیوند داد و مناسبات 
ها در ود 

قران دارای محتوای فکری و شخصیت معین, دارای نظام دستوری غامض و 
نارسا و مبهم و دارای روانی پر از تتش و التهاب می‌باشد. قران زبان یک اراده 
سیاسی و حکومتی است و فرمان سمبولیک اه و خدایی سختگیر و سنگدل است. 
قران با مخالفان حرف میزند و در جدال است. اغلب برگ‌های قران واکنش به 
قبایل و رقبا و مخالفان بوده و در آن سرزنش و تهدید و توهین و به مضحکه گرفتن 
دیگران موج میزند. آیات بسیاری در قرآن فرمان به شکنجه و عذاب و قتل و 
کفتار می‌دهذ و آتشن جهن را یادآوزی‌می‌کند. ان فضای پرتشنح قرآنی تاش از 
چند عامل اساسی است: یکم. مناسبات اجتماعی پرالتهاب. دوم تمایل به تصرف 
مطلق قدرت توسط جناح محمد. سوم ذهنیت ناشی از تورات و تمام خشونت 
سمبولیک مانند توفان نوح و مقابله با فرعون. چهارم ایدئولوژی تنبیه و کنترل برای 
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دای اش رن پنجم اعلام قواعد رفتاری و اعمال قدرت خلافتی در دوران چهار 
خلیفه و خلفای آموی و عباسی. بنابراین قرآن که یک نوشتار تاریخی است تمام 
تتش و بحران جامعه و تاریخ را در خود گرداورده است. ال در قرآن فرماندهی 
کر 1 است. البته الّه واقعیت تاریخی ندارد و یک اسطوره است. 
خشم و غضب موجود در قرأن نشانه تاریخ قوم عرب. جدال این قوم علیه اقوام و 
مردم دیگر و تناقض‌های محیط اجتماعی و سیاسی و تمایل به استیلاگری است. 


قرآن و جاهلیت 

پژوهش‌های علمی در باره قرآن و اسلام نشان می‌دهند که پیش از قران, هیچگونه 
متن و سند جدی در عملکردهای ارتباطی و مراوده‌های زبانی و ادبیات کتبی 
عربی در منطقه جغرافیایی سرزمین حجاز وجود ندارد. میانه سده هفتم میلادی 

سرآغاز جمع و پاره نوشته‌ها و نسخه‌هایی است که پس از دو سده قران 

نامیده می‌شوند. اجه کد در زمان محمد در این جغرافیا وجود دارد نوعی سنت 
و فهنک: «حافلیت » است: دن همان زماتن کانمن وا هتفاهی تبرت ایران 
وجود دارد. در همان زمانی که امپراتوری گسترده رومیان موجود است. در همان 
زمانی که سرزمین جنوب عربی مانند یمن از ابادانی نسبی برخوردار است 
منطقه حجاز و یثرب خشک و پیابانی است. محل گذر کاروانهای شتر برای 
تجارت است. اجتماعی بدوی سرشار از تبهکاری و خشونت و رقابت است و 
در «جاهلیت» قرار دارد. تقسیم تاریخ به دوران جاهلیت و دوران اسلامی. یک 
تحریف بزرگ تاریخی است تا انچه پیش از اسلام و همزمان اسلام در جهان 
وجود دارد. بی‌آهمیت و منفی و بی‌ارزش تلقی گردد. مسلمانان واژه «جاهلیت» 
را بکار می‌گیرند تا دوران محمد را دوران پر ارزش و کاملن مثبت نشان دهند و 
آنرا الگوی کاملن متفاوت نسبت به دوران پیش قرار دهند. در واقع اسلام نشانه 
پائین ترین سطح فرهنگی در آن زمان است زیرا فاقد فلسفه و هنر و معماری و 
شعر و نهادهای سیاسی می‌باشد. از نظر جامعه‌شناسی منظور ما نشان دادن ویژگی 
لحظه تاریخی و دوران «جاهلیت» در دوره محمد است تا هزمونی طلبی قبیله‌ای 


قریش به حدذف تأریخ منجر نشود. 


۱۱۵ 8 فص یدوبن التقاصی سئیلا ور قران 


ازانگاه هرمتو تیک «حاهلیت» عیست؟ «عاهلیت»عامعه‌ای است که داراق 
موقعیت ارکائیک است. جامعه‌ای که فاقد زیان کتبی و دستوری است. شرایطی با 
ویژگی بیابانگردی که دارای زیانی نگ می‌باشد. جامعه‌ای بدوی که علاوه بر حضور 
یهودیان و پیروان شاخه‌های دینی مسیحی (ارتودوکسی. نستوری, مونوفیزیت < 
یعقوبی, طبق نظر باربارا فینستر» باستان شناس المانی)» به پاگانینیسم و چند 
خدایی و بت برستی معنقد است. جامعه بدوی که با ساختار قبیله‌ای و برده دارانه 
و درگیریهای انبوه است. فضایی که رسوم جادوگری و اعتقادات سحرامیز در آن 
خایگا: اساسی دارد. جامعه‌ای که مردم بشکل جمعی و قبیله‌ای در اعمال ماژیی 
ورشتخر از تفا شید ایان یهاش کنت شر کنیل معید در که قعا لقه حور 
را آغاز می‌کند و پیابانهای سخت اطراف مدینه /یثرب محل گذر شتران و اجناس 
بازارهای دور مانند دمشق و صنعا و مارب است. در این جامعه «جاهلیت» و 
ارکاکگ ی خقویت یار وم تسا لار است که مخمد رید کی بقوه رامی‌سا ردو ار 
ان تاثیر می‌گیرد و قران بخشی از مضامین خود را از ان جذب می‌کند. این جامعه 
سنت تجارت و شعر گوئی شفاهی نیز وجود دارد.هانری لامانس شرق شناس بلژیکی 
(۱۸۶۲-۱۹۳۷) می‌نویسد: «عرب‌های زمان محمد مانند گذشته جنگجویانی ممتاز 
توادیت زیر ها تعرفه‌ای که عري اوه شین دامبت کید نود ی قها هدر که 
می‌شناخت هر ای نها دای کرد اش فان و عها ایتف رال که داشت تفا 
بزرگترین آرزویش نیز غنیمت ستانی و نیرومندترین غریزه‌اش همخوابگی با زنان 
بود.» (رجوع شود به «بررسی سده‌ی بنی امید»). در تشریح این جامعه سخت 
متفه تما لین تقو را اوانه سوویتی ان ماه داندره کووا 2۱۹۶۵۳ 
٩‏ مورخ و باستانشناس فرانسوی نیز در توصیف این جامعه سخت عقب 
مانده بدوی حجاز می‌نویسد: ««ر زندگی این فقیرترین و جاهل ترین مردم جهان, 
ا متا بش زند کین محرومیت و تلاش سس زنده ماندن و زد و خوردهای حونین بود. 
شرایط سخت و ناگوار بادیه نشینی, عرب بدوی را موجودی خودسر بی‌انضباط و 
بطور وحشیانه‌ای خودخواه پاراورده تو این عرب جنانکه در ادبیات اسلامی به 
کرات توصیف شده, موجودی وحشیی کاروان زن, یغما گر, غارتگر زاثرین, راهزن 
بی‌ایمان, عربده زن بی‌ایمان, عربده جو, ددمنش, سوسمارخوار, ادمکش و بد زبان 
بود.» (سخنرآنی در موسسه فطالعانت ایرانی) 
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اسلام گسست و حرکت به جلو نیست. بر خلاف ماکسیم رودنسون محمد 
بیانگر یک گرایش انقلابی و پیشرو نیست. محمد یکی از گرایش‌ها و جریانات 
دینی وسیاسی و قبیله‌ای این سرزمین است. سنت محمد, بخصوص بخش منفی 
این جامعه را منعکس می‌کند. او انسان‌های حریص و خشن و سودجو را دور 
خود جمع می‌کند و بسیاری از ارزش‌ها و ضوابط جاهلیت در قران ادامه می‌یابد. 
تفیل ادعای نیدایم کنر بر اقواست تورزات است: وین اشعال دیطرق 
ازانت ترس دام داود واه خی بت اس وت ترس یدای نا بشما ین 
می‌گذارد. بسیاری از گفتار قرانی از این دوران جاهلیت بطور مستقیم و غیر 
مستقیم متاثر است. درک زیان قرآن و سمبول‌ها و اشارات قرآن بدون درک این 
دوران ناممکن است. شناخت هرمنوتیکی زبان قران می‌طلبد که ما محیط تاریخی 
و دینی و سنتی و اخلاقی و سیاسی این دوران اغاز اسلام و دوره سیاسی دویست 


سال بعدی را در نظر بگیریم. 


قرآن و زبان گنگ عربی 
در هر زبانی مفهوم‌ها و واژه‌ها و قدرت نوشتاری و تلفظ و ظرفیت بیانگر شخصیت 
زبان و بیانگر روحیه و ارزش‌های دارندگان آن زبان می‌باشد. زبان‌هایی هستند 
که آن‌ها را زبان فلسفه می‌دانند؛ اثار گوناگون فلسفی به زبان یونانی و المانی 
شخصیت ساز زبان شده‌اند ونیروی آبستراکسیون مفهومی را رشد داده‌اند. زبان‌هایی 
موجودند که بیانگر احساس و هنر و شعر می‌باشند؛ نوشتارهای رنگارنگ ادبی و 
رمان در زبان فرانسه و هزار سال شعر فارسی, به زبان تون و قدرت بخشیده و 
استعدادهای ساختاری ان و قدرت پیان احساس و عاطفه و تخیل را شکوفا نموده 
است. زبان‌هایی هستند مانند انگلیسی که از قدرت علمی و تکنیکی و نوآوری‌های 
تکنولوژیکی و علمی بالا برخوردارند. زبان عربی جگونه قابل ارزیابی است؟ در 
زمان محمد و در دوره مهمی از قدرت چهار خلیفه. زبان عربی وجود ندارد. تصمیم 
و اقدام عثمان برای تهیه نسخه سرأغاز جدی زیانسازی عربی می‌گردد و سپس با 
قرأن نویسی, زبان عریی منبع اصلی مقولات دینی اسلام و سنت و فقه شیعه است. 
این زبان باعتبار دستور زبان «سیبویه» ایرانی تبار و فیلسوفان ایرانی و اندلسی 
که به عربی نوشتند. برخی استعدادهای خود را گسترده ساخت. یکی از مهمترین 
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متن‌های کلاسیک عربی در آن روزگار ترجمه عربی کتاب «کلیله و دمنه» است که 
دانشمند ایرانی ابن مقفع آن را از زبان پهلوی قدیم به سبکی شیوا به عربی ترجمه 
نمود. منابع کهن سریانی و یونانی به عربی ترجمه شدند و همچنین نوشتارهای 
بسیاری در شاخه‌های گوناگون مانند تاریخ تفسیرهاء کلام اصول,. تصوف و فقه 
به نگارش درامد. ولی این زبان بخاطر سقوط دوران عباسیان و تعصب دینی از 
تمامی تحولات زبانی دورافتاد. زبان عربی از فکر و فلسفه مدرن دور ماند و زبان 
جامعه‌شناسی و اقتصاد و روانشناسی و تئاتر و نقاشی و روانکاوی و تکنیک و 
دانش‌های جهان امروز را نمی‌فهمد و نمی‌تواند بیان کند. حال اگر تحلیل خود 
را فقط به زبان در قرآن محدود کنیم ناتوانی و فلاکت زبان عربی بروشنی اشکار 
است. زیان عربی قران در رابطه با پرویلما تیک‌های جهان و نیازهای گسترده 
۳ قر رها متاشم. کت و ناتوان است. زبان عربی ناشی از قران فاقد 
شخصیت ساختاری منظم و ساده و روشن می‌باشد. این زبان بطور غیرمفید پیچیده 
است و فاقد توانایی دینامیک و قدرت انطباقی می‌باشد. 

پرخی متخصصان برانند که یادگیری زبان عربی بسیار دشوار است و بعنوان 
تقو له با د کیز فر اه ۰ساعت می‌طلبد حال انکه یادگیری عربی به ۳۳.۰ 
ساعت نیازدارد. در عربی برای نمونه شکل حرفها متناسب به اینکه در کجای کلمه 
رای کرفقد انست نید مس کل ضر فها و «وابا‌های دا دار همشه اسکاو یز 
و حرف‌ها گاه در یک واژه معین تغییر می‌کنند. دز ویا زتشفا هی غری» هنک و 
صدای واژه‌ها بسیار مشکل است. زبان عربی در هنگام گفتار و سخنرانی محتاج 
ژستهای رفتاری و تغییر اهنگ و نوع ژست در چهره و جسم سخنگو است. زبان 
عربی کتبی اغلب فاقد احساس و گونه گونی احساس بوده و بسیار یکنواخت 
است. در این زبان کلمه‌ها معنای خود را تغییر می‌دهند. یک واژه در شمال تونس 
یک معنا دارد و در جنوب همان کشور معنایش تغییر می‌کند. زبان عربی یگانه و 
یکپارچه نیست. در هر کشور عربی زبان عربی یک گویش و لهجه محلی و بومی 
است و بنابراین یک فرد مراکشی زبان عربی مصری را نمی‌فهمد و یک مصری زبان 
عربی بحرینی و لبنانی را درنمی یابد. زبان عربی قران به صورت «کالی گرافی» 
و نوشتاری و در خط «کوفی» در جغرافیای سرزمین عراق و شهر کوفه در ۱۷۰ 
کیلومتری بغداد بوده است. بنابراین زیان عربی در ساير نقاط نه بخاطر زبان بلکه 
به خاطر پخش اسلام مورد اشنایی قرار می‌گیرد و بناگزیر با گویش و لهجه‌های 
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متفاوت همراه می‌گردد. بنابراین زبان قران بصره و کوفه برای دیگران غیرقابل 
فع نکر خوشام کسوزهای عریی فقط یک اقلیت آععاعی است که قرآن را 
می‌خواند. مردمان عرب متن قران را نمی‌فهمند زیرا زبان آن‌ها لهجه‌ها می‌باشد. 
صنعت سینما برای فیلم‌های «ال پاجینو» در «پدر خوانده» بدنبال اختلاف‌های 
بسیار بالاخره عربی سوری را بعنوان مدل گفتاری خود قرار داد. 

شخصیت ساختاری زیان قرانی کاملن ناقص و پراز ابهام است و از استعداد و 
ظرفیت یک زبان پویا محروم است. این زبان در قران ناکارا و گنگ است و امروز 
در عمق تحولات تکنولوژیکی و علمی و اقتصادی و فلسفی متنوع عصر مدرن, 
فاقد استعدادهای نوین می‌باشد. حال گذشته از جنبه ساختاری و دستوری بيائيم 
محتوای زبان قرآن را بررسی کنیم. شخصیت ساختاری زیان قرانی با محتوا و 
مضمون پرتتش همراه است. نظام زبان عربی, از محتوا و مضمون خشونتگری یک 
جامعه بادیه نشین, از مناسبات اجتماعی و روانی رمزالود و پرده خو از تمایل به 


بت پرستی و تابوگرایی سرشار است. 


گفتمان قرآن: اطاعت. جادو گری, تنبیه 
همانطور که گفتيم زبان به واژه‌ها و بار معنایی واژه‌ها وابسته است. معناشناسی و 
واژه‌شناسی راه تحلیل روانشناسانه و جامعه‌شناسی را هموار می‌سازد. زبان قران 
ملتهب و پرتشنج است زیرا خود ساخته انسان‌ها و در پیوند با اهداف و احساسات 
انسان‌ها قرار می‌گیرد. نگاهی بياندازيم به فضای گفتمان قرانی و انتخاب واژه‌ها 
تا شخصیت قران و اهداف انرا بهتر بشناسیم. در اینجا ما واژگان گفتمان قران را 
به سه دسته تقسیم می‌کنيم: گفتار اطاعت. گفتار جادو گرانه گفتار تنبیه. 

قران مبلغ گفتار «اطاعت» است: در قران ما پا واژه‌هایی مواجه هستیم که 
عبودیت و تسلیم ب ال بل فرش اش مقس | موم وگو اطاعت | زرنجو است: ان 
پیروی از انشاالّه, مسلمان و مسلم بودن در سبیل ائّه مقندر را تبلیغ می‌کنند. این 
واژه‌ها انسان را به اطاعت و کرنش فرامی خوانند و هدفشان به پستی کشاندن 
جرد انستان است: 

9 ادامه «جادوگری» است: در قران ما با واژه‌ها و اصطلاحهای و 
و جادوگرانه روبرو هستیم. واژه‌هایی مانند عالم غیب اخرت. جن, انس, شیطان, 
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جهنم. حوران, قیامت. اسرار وحی, ابلیس, جنت» دوزح. سحر, ساحر شیاطین, 
شیطان رجیم ال معجزه فرشته جن‌های از جنس آتش, جن‌های هم پیمان با 
هوای سوزنده ملائکه, از جمله واژه‌های جادویی و پر راز می‌باشند. اين واژه‌ها 
انسان را به دنیای وهم و اسرار سوق می‌دهند و هدفشان به بند کشاندن ذهنیت در 
دهلیزهای تاریی اوهام می‌باشد. 

قران سرشار از واژه‌های «تنبیه» می‌باشد: در قران واژه‌های تنبیه کننده و 
مجازات کننده در تمامی گفتار «کتاب مقدس» در نظر گرفته شده تا رفتار ادمی 
مطابق ضوابط قدرت سیاسی و ایدئولوژیک باشد. واژه‌ها و گفتارهایی مانند: 
سنگسار, اتش دوزخ. جبار, منافق, کافر مشرک. عذاب, غضب. خائنین فرعون» 
جهاد. فتنه. حرام اسرا قتال, انتقام هزین عبر کر رانبان: کشت و بدا 
پياويزید و دستها را قطع کنید («یقتلوااویصلبوا او تقطع ایدیهم» المائده ۳۳ و 
غیره «احکامی» بشمار می‌ایند که هر «خطایی» را مجازات و تنبیه خواهند نمود. 
واژه شناسی وه قاس فر ان در ورس فران نشان می‌دهند که این گفتمان تنبیه 
در پی جهت دادن و تربیت کردن رفتار و ناخوداگاه انسان مطابق خواست دین و 
تخاکمان است/ 

با توجه به سه گروهبندی بالا می‌توان گفت که این واژه‌ها دستگاه ارتباطی 
و گویشی جامعه‌ای با ساختار قبیله‌ای و بدوی می‌باشند که خشونت یکی از 
مشخصات برجسته انست. حاکمان جدید در پی تصرف جامعه بوده و این 
تضاحب را پرابر پا تسلیم دیگران می‌دانند. در این سیادت طلبی اراده قریش یا 
خانواده‌های عرب و فرماندگان آنان, بعنوان اراده له معرفی می‌شود. طبقه‌های 
بالایی هميشه دین را برای حفظ و تحکیم سیادت خود بخدمت گرفته‌اند و حاکمان 
عرب این دین سامی را با تمام جادوگری و اوهام آن و پیام سمبولیک اش وسیله 
قدرت خود می‌دانند. این جامعه نه تتها رازالود و وهم الود و جادویی است بلکه 
از نظر قرآن همین خصوصیت باید تکرار شود. قران خود محصول سنت و فرهنگ 
و ائین‌های کهن و جامعه شبه جزیره حجاز و رسوم جادوگری و بت پرستی و 
باورهای سحرامیز دوران خود است. شیطان و فرشته و جن و جهنم هیج وأقعیت 
علمی و تاریخی و بیولوژیکی ندارند. ولی مقولاتی می‌باشند که میان دنیای واقعی 
نها فا فیک فاصله می‌اندازند. دنت سر فیک تعایگا ام مقیی 
میت اسان ور ارف دنیای مرموز دنیایی است که در آن انسان جایی ندارد. 
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این دنیای مرموز. باید نیروی خیره کننده و جاذبه و کشش برای انسان باشد. این 
آوهام و نیروهای سحرامیز همچون شبح‌هایی در روان انسان‌ها به گردش درمی 
ایند تا انسان قادر به انديشه کردن نباشد و نظم رازالود مسلط بر ذهن‌ها ادامه یابد. 
بالاخره گفتمان قرانی که بیان یک ذهنیت بسته و استبدادگرا و ناپردبار و شکنجه 
دهنده می‌با شد بقول ماکس وبر جامعه‌شناس المانی, نورم ساز و هنجار ساز است. 
قرآن هر رقیب و مخالفی را به مجازات سخت تهدید می‌کند. در برابر قران و قدرت 
سیاسی عرب. فرد تسلیم می‌شود وگرنه, نابود می‌گردد. 


اه بت بزرگ و رقابت با شیطان 


«اين بت‌ها جز نام‌هایی که شما و پدرانتان بر آن‌ها نهاده اید چیز دیگری 
شنت ور تقد هیچ دلیلی بر معبودیت ان‌ها نازل نفرموده, مشرکان جیزی 
جز گمان باطل و هوای نفس فاسد خود را پیروی نمی‌کنند و از جانب 
خدایشان هدایت بر آن‌ها امد.»(ایه ۲۳ سوره النجم). 


یا پراستی اسلام مخالف بت پرستی و جادوگری و سحر و افسون است؟ قران 
اک یه ی ک تور اف اورا هسوص ارف سم یواست ان 
انش کب کشت ؟ 

«ارتور جفری» استاد دانشگاه کلمبیا می‌نویسد: نام الق اطمویکه اه نعود 
قران نیز گویاست. در زمان قبل از اسلام در میان اعراب شناخته شده بود. باری. 
هم نام «اللّه» و هم شکل موّنث ان «اللةّ» در میان نامهای خدایان در کتیبه‌های 
شمال عربستان کمیاب نبودند. ال بنابر شواهد. خدای برتر و بطور مسلم خدای 
آفریدگار بود. 

«خوان ادواردو کامیو» استاد دانشگاه کالیفرنیا سانتابارباراء یاداوری می‌کند: 
شواهد تاریخی نشان می‌دهند که الّه نام یک خدای بزرگ عریی در میان خدایان 
دیگر بود؛ مشابه انجه در بین‌التهرین یافت می‌شد. پرستش اه به عنوان خدای یکتا 
ممکن است قبل از قرن هفتم میلادی آغاز شدهباشد ولی تتها توسط وحی‌های 
قرانی به محمد به عنوان پیامبر اسلام بین ۰ ۶۲۲ بود که یکتاپرستی در میان 
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اعراب بیان روشنی یافت. 

بنایراین الّه خود یکی از بت‌ها و خدایان و در واقم بزرگترین بوده است. 
متخمد نه خد ال غلیة یت قیکر ان پر دا خته: بدون ادکة اصلبت: یر مت را ی کند, 
کعبه محل بت‌ها بود و محل اجرای نیایش و رسوم بت پرستی و دینی بود. در 
مراسم حج که یکی از مراسم هویتی اسلام است ما با رسوم جادوگری مواجه 
هستیم. پرتاب نمودن سنگ به سوی شیطان توسط حجاج بیان رسوم پیشین در 
اسلام است و بیان رقابت میان الّه و رقیبان بشمار می‌اید. قران و سپس شریعت 
اسلامی. سنت‌ها و رسوم متعدد جادوگرانه و توهم امیز را زشد داده است: قراخ از 
اسطوره‌های بهودیت و تمدن‌های میان رودان و برخی جنبه‌های ائینی ایرانیان بهره 
گرفته و خود را به انبوهی از مراسم و رفتارهای خرافه امیز و افسونگرانه مجهز 
کرده است. جهان هستی پرای هدع او ال تا تاه آ هت زو اه 
موجود در قرآن ادامه یک خیال و اسطوره و باور بت پرستانه است. الّه در قران 
نتیجه باورهای «توتمی» و بت پرستانه پیش از محمد و ادامه اعتقاد به بت پرستی 
اسطوره‌ای در زمان محمد و پس ان است. بقول مردم فان فر انشوعن <کلونة 
لوی استراس» توتم‌ها جه پسا منشا خود را ازدست داده‌اند ولی همجون یک 
بیماری و یک نهاد عینی, به زندگی خود ادامه می‌دهند. («توتم‌گرایی در دوران 
حاضر» انتشارات پوف ۱۹۶۲). 

اینکه کعبه و مکه وجود داشته باشند یا نه ما با مقوله رف ۵ مواجه 
هستیم. به هنگامی که قبیله‌ها در حالت صلح به سر می‌بردند. قبیله‌هایی که لات" 
و روکد ار را تیو سا تفن ام کرد قله‌ها ب کسا 
عیی اجترام قافل بودنف سات رات سا شم ردو انیا نمض ابا مخز 
جویانه و دوستانه بود. اما در زمانیکه میان قبیله‌ها اختلاف می‌افتاد هر قبیله‌ای 
تنها خدای خود را پرستش می‌کرد و به خدایان قبیله‌های دیگر کاری نداشت. 
آنچه مسلم است منابع ریق ارم توا اشتتتا.. اقنا ی تهه 3 وا میت 
باورهای میان رودان, آئین‌های رایج چند خدایی و بت پرستی و همچنین احکام 
نظامی و حقوقی و سیاسی دوران بنی امیه و بنی عباس و غیره بر قرن تاثیر 
داشته‌اند و بررسی باستانشناسانه هرمنوتیک و نیز مطالعه فیلولوژیک و زبانشناسی 
فرهنگی مردمان و اقوام گوناگون رازهای نهفته در قران را اشکار می‌کند. 
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حجرالاسود. «رمی جمره» بتی دیگر؟ 
اتاستی ال هدنیا سامتاه که کون سس سا یا هی نا نک اور زمان سا هرن 
یک بت بوده و به عنوان یک بت پرستش می‌شده است و یا بر عکس یک سنگ 
طبیعی می‌باشد؟ به نظر برخی مورخان دینی این سنگ از انجا که برای اسلام 
بسیار عزیز است خود یک بت بوده است. پیش از اسلام هر قبیله‌ای خدای ویژه 
خود زا تاراما عرب‌ها وقنی تون حج و زیارت به مکه می امدند خدای 
دیگران را نیز پرستش می‌کردند و یا احترام می‌داشتند. پنابراین گفته می‌شود 
حجرالاسود نیز بت بوده است. ولی این پرسش باقی می‌ماند که جرا محمد این 
سنگ بت واره را حذف تمی‌کند. 

متتالت بارخ می‌گویند ات ما از فان یه آراقه خدا بر زمین افتاده تا ادم 
و حوا بدانند در کدام نقطه پرستشگاه باید ساخته شود. باور دینی برانست که در 
زمان توفان نوح سنگ گم می‌شود ولی براساس روایت تاریخ طبری این سنگ 
باوجود توفان در همان محل می‌ماند و گم نمی‌شود. طبری می‌افزاید جبرائیل آن 
سنگ را به ابراهیم وحی می‌کند و ابراهیم سنگ را به پسرش اسماعیل می‌سپارد. 
سیس جبرأئیل از اسماعیل که از اجداد محمد بود می‌خواهد تا کعبه را بسازد و 
۱ یی گنل 

این اسان دیش به ترششرها بایان مس دهد و خوهگ آن وهی اهان ان 
بوده‌اند تأ از نزدیک تحقیق کنند. البنه مسئولان سعودی اجازه نمی‌دهند تا پررسی 
دقیقی دبا رهسی ضورات کر دول رفن از متخصصان دز باره منضا این سنگ 
برانند که سنگ یک جرم اسمانی بوده و در زمان نامشخصی به زمین سقوط کرده 
است. برخی دیگر مانند متخصصان موزه تاریخ طبیعی لندن می‌گویند حجرالاسود 
یک جرم آسمانی نبوده بلکه یک سنگ معدنی عادی می‌باشد. (رجوع شود به گفته 
«مونیکا گرادی» و «گراهام» در کاتالوگ سنگ‌های اسمانی, جلد یکم کلکسیون 
مور تارب یه داتشگاد ریم لت 

بهرحال رفتار مسلمانان در برایر سنگ حجرالاسود به نمایش نماز و سپاس 
در برابر بت می‌ماند. ذهنیت مسلمان در دوره حج بدور کعبه در گرداب مراسم 
دینی از خودبیخود گشته و احساس و شور جای خود را به شیفتگی پاتولوژیک و 
پیما رگونه می‌دهد. 

نمونه دیگری از رفتار جادوگرانه و توتمیستی در طی مرأسم که پرتاب سنگ 
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توا ره زو رشتیطا رق ‏ اشتتا: در مراسم حج رتست هن تعنص رخ یکی 
یکاش ار رش دها سر اس است کابا قلاف قور دق 2 مان منوا رسای کیراض: 
«زائران» حج, همین که از مشعر به منا می‌رسند. اعمال سه گانه ۳ شروع 
من تما بتک یا ولین عم خر تاک دن هت سشی وهای است که کت فی دز شعد 
جمع دشن که ان زا ون اصطلاح وی مر 6۵ اسب کر بزه زواق) 
می‌نامند. مسلمانان می‌گویند مراسم سنگ زدن به شیطان از زمان ادم و ابراهیم 
وجود داشته است. کدام ی نبشته و اثری از «ادم» و ابراهیم باقی 
است که چنین ادعایی می‌شود؟ هیج. ولی چون در دین کارعقل و خرد انسانی 
بیهوده است بنابراین بدون فکرکردن و بدون تردید این حکم جزمی افسانه‌ای 
توسط مسلمان پذیرفته می‌شود. از نگاه علمی و دانش بیولوژیک و فیزیولوژیک 
و فیزیک, شیطان کیست و جیست؟ شیطان تنها در تخیل است و نوعی فانناسم 
و غولی تخیلی در رویای نگران کننده پشمار مي‌آید. از نگاه دین شیطان وجود 
دارد و دیگر جای پرسشی باقی نمی‌ماند. حال باید پرسید سنگ زدن به شیطان 
در نزدیکی خانه ال به چه معناست؟ در اینگونه رسوم معنویت اخلاقی و انسانی 
مورد نظر نیست. بلکه انجام مراسمی عجیب و خارج از طبیعت و بدور از داوری 
عقلانی و رفتاری خلسه آور مورد توجه است. در سنت مسلمانان جن‌ها در دو 
دسته هستند. جن‌های مومن از یکسو و از سوی دیگر جن کافر و شیطان که 
ِ جن کافر است. «رمی جمره» از نظر قرانی پیکار با شیطان و طرد آن بوده 

ین امر یک جهاد و مبارزه دایمی و تهاجمی با شیطان است. یفن کت ردان 
ی با یک هجوم کافی نمست» چون 
او «خناس» است. قران می‌گوید: ها تلا أولیاء الَیْطان ۳۹ ن که لها ان 
ضعیفا » (نساء ۷۶) با دوستان شیطاه کر قرو ۳ 
شک و مهو انس 

در ره ان ام ای گر تین کی مها شب مرن اد 
هرچند در قرآن بار قدسی برخی واژه‌ها مانند شیطان و جن جابجا می‌شود تا بار 
قدسی الّه به اوج برسد ولی پیوسته راز شیطان باقی می‌ماند. اگر خداوند قادر و 
توا تاشیت ات تخرد شیطان نقش بسیار مهم در هستی ایفا می‌کند ؟( «رئیس قبایل. 
اسلام محمد», ژاکلین شابی. ۱۹۹۷ پاریس). دین معماپرور است تا ذهن در 
شیفتگی باقی بماند. کلمات به تنهایی برای استحکام راز در ذهنیت کافی نیست 
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پلکه مراسم و اداب و نیایش جمعی نقش قاطع دارند. همه واژه‌ها بطور مستقیم 
یا غیر مستقیم فضای رازالود قدسی را با زتولید می‌کنند ولی مراسم جمعی حج و 
سنگ اندازی جمعی و همراه با احساسات گروهی, ان فضای جادویی را بشدت 
تقویت می‌کنند. این فضای کلامی و گروهی, انعکاسی از فضای قبیله‌ای یثرب 
و مکه و رازهای اعنقادی این جامعه اولیه يا دوران پیش از اسلام «جاهلیت» 
است. ولی دین برای بقای خود به ادامه آن امور سحرانگیز احتیاج دارد و بنابراین 
توتم‌ها باقی می‌مانند. جن موجودی است که در قران جنبه مقدس را از دست 
می‌دهد ولی در ضمن از جانب خدا خدمتگذار پیامیر سلیمان می‌باشد. جن نیز 
مرتبط با سحر(سوره یونس) و جادوگری در اعتقادات باپلی‌ها است؛ هم از منابع 
تورات مایه گرفته است و هم طبق سوره «الجن» جن‌ها موجوداتی هستند که 
در برایر قران شگفت زده‌اند و اعلام می‌کنند که دک مق که نخواهند شد. دین 
افسانه‌ها را می‌گیرد و بازتولید می‌کند و در دستگاه خود آن‌ها را معمادارتر نموده 
و هیچ لزومی برای توضیح نمی‌بیند. هرچند گفتارها و روایات متضاد و عجیب 
باشند. دین برابر تعبد است و از این زاویه هر توضیح اضافی جنبه رازگونه دین را 
شکننده‌تر می‌کند. یک اصل در باور دینی مهم است: بنده باید درسته به الّه اعتقاد 


داشته پاشد, شرط بردگی عدم پرسش می‌باشد. 


جامعه دوران جادوگری در جامعه جدید 

از طریق یافته‌های باستانی و بر پایه بررسی قومشناسانه و انتروپولوژیک در باره 
قبیله‌های کهن و بدوی آفریقا و استرالیا ما درمی يابیم که نقش جادوگری و نقش 
تابوها و عناصر طبیعی در زندگی آنان بسیار پراهمیت بوده است. می‌توان در 
زندگیشان مشاهده کرد که نظام فرماندهی قبیله‌ای انان بر پایه سلطه رئیس قبیله و 
جادوگر استوار است و گاه جادوگر و رئیس قبیله یکی هستند. جادوگر با خوردن 
مواد مخدر و یا روش‌های دیگر به خلسه می‌رود و آنچه در آن حال به الهام او 
دی[ را به عنوان خیر و مصلحت قبیله بیان می‌کند و خود در روابط شخصی 
و گروهی قبیله و مناسبات سکسی و سلامتی اعضای گروه دخالت می‌کند. سحر 
و جادوگری نقش پاک کننده دارد و با دور کردن ارواح و اجنه. نعمت و رفاه را 
به گروه برمیگرداند. از جمله کتاب‌هایی که پراتیک و نقش جادوگری و نقش 
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اعتقادات و ائین‌های فرقه‌ای را نشان می‌دهد ار «ورا لت ونم کارقر » پویسنده 
انگلیسی (۱۸۸۴-۱۹۶۴) در باره «ویکا» می‌باشد. در اين آئین‌ها رابطه نزدیکی 
میان خدایان و طبیعت و جادوگر و رئیس قبیله وجود دارد. جادوگر رازها و 
اسطوره‌ها و سمبول‌ها و عناصر طبیعت را می‌شناسد و با ارتباط با ارواح, انرژی 
در طبیعت و دنیای غیب را باز یافته و انرا در خدمت ارامش قبیله بکار می‌گیرد. 
(رجوع توق باه «کتاتدسا به‌های کارفتر بان )کید لو انس اس در کتابت 
دا ویو لووی سا یا ری ی رالات شق کی و ا سا و شتها ی 
با عوامل ابژکتیو خاصی که بطرز علمی قابل بررسی باشند. ربطی ندارند. ولی ما 
باید به جنبه روانشناسانه و سمبولیک ان توجه کنیم و از یاد نبریم که این دنیای 
رای دا ای ای افتاعی اب ول لش انس اس سوق واری نت 
کاریر دی بالا مي‌باشتد زیرا فدرت آن‌ها برانگیه روانی است:(۱۹۷۳ باریش؛ 
نا اور کی اف کم ها دک وه و 
ولی در دنیای کنونی ادامه می‌یابند. جن و فرشته به باورهای جادویی «ماژیی» 
و اعتقادات «توتمیک» گذشته دور متعلق هستند ولی در پاورهای کنونی مردمان 
رخنه کرده و به زندگی خود ادامه می‌دهند. 

با پیشرفت جامعه, نهاد دین آهسته آهسته جای نهاد جادوگری را می‌گیرد و 
همراه با آن بخشی از باورها و خرافات دوران جادوگری نیز به عنوان باورهای 
دینی پذیرفته می‌شود. دین ادامه همان جادوگری می‌باشد. بنابراین دین در ادامه 
کار خود به سحر و جادو نیاز دارد. مراسم جادوگرانه و رفتار رازالود و افسون 
اه توت برخی تغییرات و يا استحاله شده و به کردارها و رسوم دینی 
تبدیل می‌شوند. اسطوره‌های جادوگرانه گاه متلاشی می‌شوند. ولی دوباره ترکیب 
شده نظم جدیدی بوجود می‌آورند. گردش بدورکعبه و پرستش حجرالاسود و 
پرتاب سنگ به شیطان, همان مراسم جادوگرانه و توتمیستی کهن می‌باشند که 
به رفتاردینی انتقال پیداکرده‌اند. پژوهش‌های دینی جامعه‌شناسانی مانند «امیل 
دورکیم» فرأنسوی و «جیمز جرج فرازن نی و نیز متخصصان مردمشناسی 
مذهبی مانند «ژرژدومزیل» فرانسوی تاکید دارند که باورهای کهن دوباره جوان 
می‌شوند و رویاهای فردی و جمعی ذهن انسانی و باورهای دینی دوباره جان 
هی کرت دن دفران خادو کر عفدهیر این بود که ارواح یا خدا یا خدایان با 
قربانی کردن یک انسان خشم خود را فرو ريخته و به انسان برکت می‌دهند. در 
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عرصه دین, در دورآن دور ابر اهیم در دین بهود می‌خواست پسرش اسحاق را 
قربانی کند. ولی از جانب خدا به او وحی و الهام می‌شود: «بجای فرزند. گوسفند 
را برای خدا قربانی کن». این رسم قربانی کردن انسان در دین بهود پرافکنده 
می‌شود. . ولی به یاد داشته باشیم بو که شنت متا ها و الاو اسظورنه اون هت 
اسلام نیز ادامه می‌یابد و ابراهیم یوت ی آنششا غبان دشاس کشت وهای اون 
یک گوسفند قربانی می‌شود و این سنت تا امروز نیز وجود دارد. 
دین اسلام به وجود جن و وجود جادوگری اشاره و باور دارد. در سوره بقره 
گفته می‌شود که ی طی رجا ده کم ور[ رواج دادند تا اختلاف و فتنه در میان 
مردم پخش شود و الّه دو ملک به نامهای «هاروت» و ماروت» را ماموریت 
داد تا پا ساحر و جادوگر مقابله کنند. در قران می‌اید: «و (یهود) از انجه شیاطین 
در عصر سلیمان بر مردم می‌خوانند پیروی کردند. سلیمان هرگز کافر نشد (یعنی 
مرتکب جادوگری نشد)؛ ولی شیاطین کفر ورزیدند؛ و به مردم سحر اموختند؛ 
و (نیز بهود) از آنبجه بر دو فرشته بابل «هاروت» و «ماروت» نازل شد پیروی 
کردند؛ و به هیچ‌کس جیزی یاد تفن داد من ا که از پیش به او می‌گفتند ها 
وسیله آزمايشیم کافر نشو (یعنی مرتکب جادوگری نشو)». ولی آن‌ها از آن دو 
فرشته مطالبی را من آمع تن که : و ی میان مرد و همسرش جدایی 
پیفکنند؛ ولی هیچ‌گاه نمی‌توانند بدون اجازه خداوند به انسانی زیان برسانند. آن‌ها 
قسمت‌هایی زا فرا می‌گرفتند که به انان زیان می‌زسانید و نفعی تمی‌داد: و مضلما 
می‌دانسنند هر کسی خریدار این گونه متاع باشد. در اخرت بهره‌ای نخواهد داشت؛ 
وجه زشت و نایسند بود انجه خود را به ان فروختند. اگر می‌دانستند.»(ایه ۱۰۲). 
جادو که واژه‌ای از ريشه پهلوی است به ترفند و مراسمی گفته می‌شود که 
جادوگر پا استفاده از نیروهای فراطبیعی, قوانین طبیعت را دور زده و کارهای 
شگرف انجام دهد. در جامعه اولیه و چه بسا در دوران مدرن, جادوگری گاه 
بشکل شیوه پاسخگویی به پرسش‌ها و راه برون رفت از دشواری‌ها و اضطراب‌ها 
می‌باشد. این جادو گاه بشکل مستقیم و عریان و گاه بشکل تغییر یافته و «دین 
واره» عمل می‌کند. رسم جادوئی گاه جنبه ترکیبی داشته و بصورت پیچیده و 
«معقول»عمل می‌کند. رسم جادوگرانه بعنوان نمونه پشکل رفتار مذهبی همجون 
زیارت امامزاده‌ها. نذر کردن, دخیل بستن, دعاخوانی و غیره ظاهر می‌شود. دین 
بهودیت و دین اسلام جادوگری را نکوهش می‌کنند و مردمان را به یکتا پرستی 
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می‌خوانند. ولی همین ادیان خود نیز ادعای معجزه و جادوگری دارند. سلیمان 
پیامبر بر اساس اراده الهی با پادشاهی جانوران ارتباط پرقرار کنده مسیح پس از 
مرگ زنده می‌شود و به اسمان می‌رود و امام زمان پس از ۱۲۰۰ سال زنده است 
و بازخواهد گشت. تبدیل شدن عصای موسی به مار در صحرای سینا و یا در برابر 
فرعون, کنار رفتن اب دریا برای گذر قوم بهود. بینا شدن نابینا توسط مسیح و نیز 
ادعای قران به دوشقه شدن ماه, بیانگر همین حالت جادوگرانه و معجزه می‌باشد. 
ان قظه‌ها رو انطروها در هن دم تفه ری عقام کرشار اسان بو 
هیجان و عاطفه است. 
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پیوند قرآن با زرتشت 

فرش ک پک لت قزر کی تنهاشطیزهها و استاه‌های او نوی تاشیا نم اسطوزیها 
زیرساخت‌ها و باورهای انسان کهن را نسبت به خدا و جهان و ادمی بنمایش 
می‌گذارد. اسطوره انسان مشتاق را برمی‌انگیزد که به ژرفای زندگی گذشتگان فرو 
رود. تا در ورای هزاره‌ها و در دل تاریخی خاموش و پر رمز و راز معنای آن را 
بیابد. اسطوره‌های ایرانی دربر گیرنده خدایان ایران زمین, خورشید و ماه قهرمانان 
ایزدی, فره‌ی ایزدی, خشکسالی و باران, رعد و برق. مرغان افسانه‌ای. جشن‌ها, 
قهرمانان شاهی و افسانه‌ای, نیروهای خوب و بد یا خیر و شر, آفرینش, حشرات 
موذی, باور به زندگی جاودانه. بهشت و دوزخ روان درگذشتگان و غیره می‌باشد. 
جان هینلز متخصص انگلیسی می‌نویسد: «در نظر ایرانیان باستان کارهای ایزدی 
واقعیت‌هایی نیستند که با تجربه انسانی فاصله بسیار زیادی داشته باشد. بلکه 
عواملی هستند در زندگانی روزمره. خدایان در همه اجزاء گیهان وجود دارند. 
چنانکه ات پسر خداء هم در اسمان‌هاء هم در فضا و هم در اتش‌های کوچک 
خانگی حضور دارد.»(شناخت اساطیر ایران, نشر جشمه تهران ۱۳۶۸). خدایان 
در جامعه «هند و اروپایی» به سه دسته تقسیم می‌شدند و اين درک با دیدگاه 
اجتماعی و سه طبقه یعنی فروانروایان و جنگجویان و کشاورزان در ارتباط است. 
در میان خدایان باید از باد یاد کرد که سپیده دم را هویدا می‌کند. اناهیتا که 
سر چشمه ژد کی و باروری و سرچشمه همه آبهای بی‌الاایش روی زمین است و 


یت واه هر اش بر تاره کر هد 
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اه ی ای ی ام ال کی رتیت وه را نشان می‌دهد. 

آئین مهر چیست؟ پیش از زرتشت ایران زمین چند ایزدی بوده است و مهر یا 
میترا گرانقدرترین انهاست. در لوحی میان «هیتی‌ها» و «میتانی‌ها» که پانزده سده 
ی ارفا ده که | شه شعت مضه کنا خورده می‌شود. یشتی در اوستا 
به نام «مهریشت» به مهر اختصاص يافته است. «مهر» فرشته روشنایی شرگن 
است. مهر در اوستا و کتیبه‌های یادشاهان هخامنشی «میتر» بوده و در سانسکریت 
برابر «میترّ» است و در پهلوی «میتر» می‌باشد. امروز هنگامیکه مهر می‌گویيم. به 
معنی عهد و پیمان و مهربانی و خورشید می‌باشد. «مهر» بیان پاکی است. افزون 
بران دلیری و بینایی و فریفته نشدن از سرشت ویژه مهر است. مهر که فرشته 
روشنایی است در روز قيامت به همراهی سروش روشن روان, راستگویان را در 
سر پل جنوت یا جینود از دست دیوها که می‌خواهند او را به دوزخ کشانند نجات 
می‌دهد. در «مهریشت» امده است: «مهر کسی است که دیوها را سربکوید. کسی 
که نسبت به اشخاصی که خودشان را گناه کار می‌سازند خشم گیرد. کسی که از 
مردمان پیغام شکن اننقام کشد. کسی که اگر به او دروغ گفته نشود, به کشور نیروی 
سرشار بیخشد.» 

میترا از دل سنگیء درون یک غار چشم به جهان می‌گشاید و در لحظه تولد 
کلاهی «فریژین» بر سر و شمشیر و تير و کمان در دست دارد. دز تا طیز ی اب 
میترا سپس گاوی را بر زمین زده و سهم خود از خون گاو را بر زمين می‌ریزد و از 
ان جشن نوروز و رستاخیز طبیعت پدیدار می‌شود. در واقم در این باور افسانه‌ای, 
قربانی کردن برای سرشار نمودن طبیعت از زایندگی است. گفته می‌شود در روز 
آخر زندگی میترا در جشنواره‌ای شرکت کرده و خون گاو و گوشت و نان و شراب 
میخورد. سپس میترا سوار بر ارابه خورشید شده و خروج کرده و به اسمان می‌رود 
تا در آخر زمان دوباره به زمین برگردد. در پایان کار جهان آتشی عظیم در تمام 
جهان را فرامی گیرد و پیروان میترا گرفتار آن آتش نمی‌گردند. 

نز بجتلو دبا با داوزی؛ مد کان است: در این هنگام با هر کس متتاسب با 
اعمال و رفتارش در دنیا رفتار خواهد شد و پرهیزکاران از بدکاران جدا خواهند 
شد. روان درگذشتگان برای داوری در بامداد روز چهارم مرگ به آن می رسد. 
در آن هنگام ایزدمهر و ایزدانی مانند «سروش» و «رشن» و «اشتاد» به داوری 
می‌نشینند. در کفه ترازو نیکی و بدی فرد درگذشته مورد ارزشیابی قرار می‌گیرد. 
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اگر روان فرد بهشتی باشد. کارهای نیک او در پیکر دختری بهشتی او را به نردیان 
انديشه و گفتار و کردار نیک رهنمون می‌شود و از پل گشاد چینود به «گروتمان» 
يا بهشت برین وارد می‌گردد و اگر روان دوزخی باشد. عجوزه‌ای بر او پدیدار 
گشته و او را به قعر دوزخ می‌اندازد. 

حال زرتشت کیست؟ «بند هشن» که کتاپی به زبان پهلوی و خلاصه‌ای است 
از اساسا شا نی زب ره فرش و افشایدها وطنعی فر عضای ۱ بل هقف 
فقره ۳۲ و فصل ۳۴ بند هشن فقره ۳۲ و فصل ۳۴ بند هشن. زرتشت را از منطقه 
پیرامونی اذربایجان می‌داند. برخی دیگر زبان اوستایی را از شرق می‌دانند و 
بناپراین زادگاه او را خوارزم ری تبتیشتها ق) خراسان, امل. داتشه اند زفان زاره 
اور فیان۳۰۵ :۱ ۱۲۸۰ سال. بیش از میلاد مي دانتد. گفته می شود نام پدرش 
پوروشسب و مادرش دغدو بود. سلسله‌ی نسب زرتشت در یشت چهل و پنجم 
به کیو مرت هی رسب که بتبا نکد ار تلسله:یشد ا دیا نبوفه اتست. فر زیا ن افسانهای؛ 
اش زر زشین ات کیا ور کا ویکفا و کیومرث. زیربنای جهانی اهورامزدا را تشکیل 
فی‌دهند (ضزبان؛ فر‌هنگ؛ اسطوره»واله آموزکان تهران ۱۳۸۶ دورویان افسانه‌ای 
کفته می شوهادین یی از زرتشت:بر: رمین آشکان شد وردر افتبانه است کهدیام 
زرتشت پر زپان جانوری رانده شده است. پرای یاس داشتن از داد و پیمان فره او 
از بارگاه هرمزد به اتش امد و به مادر زرتشت پیوست. زرتشت در پانزده سالگی 
ایام وی روا یت او دیس هی موه ها سورع ور 
کیش او هرمز دا و اهزیمن از از وراد یکی در رو شتا بودو دیرف 
در تاریکی بی‌پایان بسر می‌برد. هرمزد آفرینش را به یاری درنگ خدای افرید و 
اهریمن نیز به مقابله در برابر هر افریده نیک هرمز ایستاد. و پیام او این است که 
به پیداد با مردم تکوشید وتدو ی ابر پیدادة داد تفن اوریدا در کاناها آهوزایدا 
خدای یگانه است که جسم يا مرکب نبوده و مینوی پاک هد باه 
اهورامزداست. مزدا یعنی هوشیار و داناست و اهورامزدا به معنی سرور دانا است. 
واژه ایزد در فارسی به معنی خدا می‌باشد و به معنی شایسته‌ی ستایش است که در 
افشتا ش آغ اهفر ادا ورد اسفاده ه او خرفیه تاه اهزامقدا کفلت اغ 
زرتشت پاک! کسی که از او پرسش کنند اسم من است. دوم کسی که گله و رمه 
بخشنده است و سوم کسی که تواناست.» 

به گفته جان هینلز معاد یا روز واپسین. مربوط به آخرین امور جهان است و 
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تکام سای است از نطر رو اعففان به زند ی ین تفرگ 
در زمان بسیار دور از باورهای دینی بهودیان است. اما پیش از ان این اعتقاد از 
قدیمی ترین زمانها جزو افکار ایرانی بوده است. پریایه این انقتها ده ان ستق شب 
بو از مرگ یر اون بن ید33 و سپس به سوی داوری خویش می‌رود. در این 
هنگام دوشیزه‌ای زیبا که همان وجدان است پسرأغ روان می‌اید و روان به سوی 
پل چینود یا چینوت روانه می‌شود. نیکوکاران از پل می‌گذرند و به بهشت می‌روند 
و بدکاران پس از برداشتن سه گام که عبارتند از «اندیشه بد» «گفتار بد» «کردار 
پد» با سر به دوزخ فرو می‌افتند. (شتاخت اساطیر ایران برگ ٩۷‏ تا ۱۰۰ 

باید یاد اوری نمود که نوشته‌های جالبی در شناخت ائین مهر و زرتشت ما 
را یاری می‌کنند: در پاره مهربیرستی و ریشه‌های ۴۰ قرن تین و مذهب در ایرآن 
و «برخی بررسی‌ها درباره‌ی جهان بینی‌ها و جنبش‌های اجتماعی در ایران» از 
احسان طبری. «قش خورشید و مهر در اساطیر هند و ایران» از ژان پیر بایار 
«شناخت اساطیر هند» از ورونیکا ایونس, «میترا (مهر) در باستانشناسی ایران» 
از ریچارد نلسون فرای (مجله باستانشناسی)» «بندهش و پژوهشی در اساطیر 
ایران» از مهرداد بهار: «مراسم هی ی ادا تیا از ار دت آدر کسب: 
«اسطوره زندگی زرتشت» از ژاله اموزگار و احمد تفضیلی, «یشت‌ها» «گات‌ها» 
و «فرهنگ ايران باستان» از ابراهیم پورداود. این کتاب‌ها جنبه‌های گوناگون 
آئین‌های کهن ایرانیان را توضیح داده و تاثیر گذاری آن‌ها در قلمرو بسیار 
گسترده‌ای را مورد بررسی قرار می‌دهد. بهرحال میترائیسم تاثیر خود را در آئین‌ها 
و ادیان دیگر پاقی گذاشته است. آئین مه دین زرتشت. زروانیسم. مسیحیت و 
اسلام و شیعه را باشکال گوناگون متاثر ساخته است. پرستش مهر در امپراتوری 
روم تا قرن چهارم میلادی بسیار گسترده و ژرف بوده است. افزون پرآن از شمال 
احلتان خافر اه و المانه تالا و ایران و هند. الهه مهر پرستش می‌شده ات 

حال در پیوند با موضوع این کتاب یک مسئله اساسی دیگر که برای فهم 
قران مهم است رابطه زبانی و سمبولیک و مضمونی ان پا فرهنگ‌های دیگر است. 
قرآن بدون درک رابطه آن با تورات و انجیل و سایر باورهای خاورمیانه ناممکن 
هه ان و رطف ا ریاف ی و نهک ان یت این اش 
نک تفر اک طلیه و دز این توشته فرصت ای تسف فعظ یل یکت را 


مطرح کنیم. 
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تاثیر ائین مهر و دین زرتشت و فرهنگ ایران زمین بر بهودیت و مسیحیت و 
اسلام و نیز قرآن توسط برخی اندیشمندان مورد بررسی قرار گرفته است. البته این 
فقیی دار اش دامته‌هایی کون کیرق ات وی رنه هه بظرو اعکان این تا بر 
را تکان ی دهد برحی از شا ورعتاسان ماد «ایکتا سین گلدزیهر» اسلام شناس 
مجار, «الساندرو بوزانی» خاورشناس ایتالیایی و «گتوویدن گرن» سوئدی و 
زبانشناس زبان‌های باستانی ایران در پژوهش‌های خود واژه‌های ایرانی موجود 
در قران را تشخیص داده‌اند. افزون ۳ اکن ریبین» استاد مطالعات اسلامی 
دانشگاه ویکتوریا و یکی از برجسته‌ترین خاورشناسان و قرآن شناسان معاصر 
برآن بود که قرآن بیش از ۳۰۰ واژه از زبان‌های فارسی, عبری, سریانی, آرامی. 
کنعانی, نبطی, قبطی, لاتين و یونانی و اتوپیایی, وام‌گیری کرده است. در زبان 
قرآنی» واژه‌هایی مانند مجوس و فردوس و اباتیل و رزق از منشا فارسی است 
که يا به سریانی وارد شده و از انجا به عربی رفته و یا مستیقم از فارسی به زبان 
عربی قران وارد شده‌اند. وامگیری زبانی در میان آئین‌های کهن بسیار رایج بوده 
زیرا در قلمرو جغرافیایی ایرانزمین و کل خاورمیانه زبان‌ها و فرهنگ‌ها و ادیان 
درهم آمیخته‌اند. نکته دیگر اینکه به گفته استاد ابراهیم پورداود بسیاری از حروف 
در زبان عربی از زبان‌های کهن مانند مصری و بابلی و عبری و کنعانی و فینیقی و 
ایرانی و غیره می‌ایند(فرهنگ ایران باستان, تهران, ۱۳۲۶ خورشیدی). بنابراین 
زبان و ادبیات قرانی و مفاهیم این کتاب دینی از منابع متعدد تامین شنده است: 

بدون شک ائین مهر در همه ادیان پس از خود تاثیر داشته است. الساندرو 
بوزانی ب رآنست که مفاهیم و اندیشه‌های ایرانی از طریق افسانه‌های التقاطی بهودی 
ور لوشته‌های مسیحی که زد «کتویتی» دارنگم به-شرزهین غرنت: رسیده است: 
«مری بویس» استاد انگلیسی رشته مطالعات زرتشتی, آموزه دین زرتشت بر قران 
را بطور عیر مستقیم یعنی از طریق مسیحیت و بهودیت ارزیایی می‌کند. احسان 
یارشاطر تا ثیر فرهنگ ایرانی بر قرآن را غیرمحسوس ارزیایی می‌کند. ولی احسان 
یارشاطر مفهوم «خاتم انبیین» در قران را ناشی از ائین مانی می‌دانده زیرا مانی 
خود را «ختم پیامبران » می‌داند. افزون بر ان او معتقد است «تثلیث» مسیحیت 
نیز از ائین مانی می‌اید. 

تاثیر فرهنگ ایرانی فقط در عرصه زبان ئیست پلکه در داب و رسوم نیز 
این پدیده قابل یاداوری است. از نظر الساندرو بوزانی زکات و روزه و نمازهای 
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پنجگانه که از امور پایه‌ای دین اسلام تر یتنا خوههها رد ایکا س 
کلد زر .شعار تاه نماز در اسلام را از دین زرتشت می‌داند. «شائول 
ها کل انا دبا رافتق اتف اه ی اورشلیم و متخصص زبان پهلوی هت 
پاستان ایران در نوشته خود «عاقبت شناسی, زرتشتی گری و تاثیر زرتشتی» در 
«ایرانیکا» می‌نویسد اصطلاح قرانی «الاعرف» و برزخ» جایگانی اف ارواح 
که نه به بهشت و نه به جهن تعلق دارد. می‌تواند بازتابی از انديشه سه شاخه‌ای 
۱ ارواح مردگان باشد. شائول شاکد» می‌بندارد که غقاید رستاکیز 
و قیامت. از مسیر دین‌های سامی بهود و مسیحیت به اسلام راه پیدا کرده‌است. ولی 
«مری بویس» می‌گوید زرتشت. اولین کسی بود که افکار مربوط به بهشت. دوزح. 
رستاخیزن آینده‌ی تن ادمی, قیامت. داوری فردی, داوری در روز پسین و زندگانی 
جاویدان پس از بهم پیوستن دوباره جسم و جان را آموزش داد. همانگونه که 
دیدیم جان هینل زمتخصص انکلیسین تأریخ اقبان:فز کنات جود شتا ععت اما طین 
ایران»؛ مفاهیم پالا را در آئین میتر یسم و کیش زرتشتی مورد بررسی قرار می‌دهد 
و ما متوجه می‌شویم که مفاهیم قرانی دارای ريشه پیگانه بوده‌اند یعنی نه تنها ادیان 
«ابراهیمی» بلکه ادیان «هندوایرانی» نیز در انتقال مفاهیم به قران نقش داشته‌اند. 
از نظر مری بویس تمام این مفاهیم بینشی و اخرت شناسی از بیرون به اعتقاد 
قرانی نفوذ کرده است. 

به عقیده بوزانی. حوریان بهشتی اسلام برگرفته از دین زرتشتی و مانوی است. 
اقمی کو ی دی تیه زر سنا مق مسعزی ما نوی «هففاه ف تم وین 
که در آن‌ها حوریان به پیشباز نیکوکارانی که درگذشتهاند می‌روند و آن‌ها را تسلی 
می‌دهند. این امر شکلی از «ودای مزدیسینی» است که در فرهنگ اسلامی نفوذ 
کرده‌اند. «شائول شاکد» هم ایده حوریان بهشتی قران را وام‌گیری از انديشه 
زرتشتیان می‌داند. به گفته جان هینلز در ائین مهر و زرتشتی نیکوکاران توسط 
دختر بهشتی از پل چینود یا چینوت (در اسلام پل صراط) رد شده و به زندگی 
بهشتی رهنمون می‌شوند. ویل دورانت درباره منابع قران می‌نویسد: «قران از یک 
سو به ستایش دین بهود می‌پردازد و از سوی دیگر را نکوهش می‌کند. اما 
در زمینه مفاهیمی جون «وحدت» «بوت» «ایمان» «توبه» «روز حساب» 
«بهشت» و «دوزخ» از تعلیمات موسی متا اشت دور ات۱ ۰۱۳۷ ۱۲۲۳/۲ 
برای برخی از پژوهشگران مفاهیمی چون «فرشته مرگ» «بهشت» «جهنم» و 
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«پل صراط » مستقیم از فرهنگ زرتشتی اقا اه اس با هن تسه شخ 
کر ی 
۷ تور شیارا او اتراتاش تفاس ای شارت 
نکر اقاباز: درباره امور جهان و امده از دين زرتشت اقتباس شده است: «انجه 
در دین‌های دیگر درباره روز پسین و پل چینوت و سنجش کردارهای خوب و 
بد و پاداش و سزا در بهشت و دوزح آمده همه از دين مزدیسنا سرچشمه گرفته 
است» (پورداوود ۰۱۳۴۲ ۲۹۷). 

بدین ترتیب اعتقاد قرانی به فرهنگ‌های متفاوت گره خورده است. البته 
تن انم هه یه سای قاتا کیک یش ادانو:افکان قر ظول 
تاریخ و در دستگاه اعتقادی دیگر و در پراتیک مردمان دیگر و روانشناسی مردم, 
منشا خود را می‌پوشانند. وظیفه کار پژوهشی بررسی مناسبات رازگونه و نا اشکار 
نسم هشن ابتت ماه رهم آدیان و آنس‌ها ی شاووسا دی آفتهای یت 
پرستی وام گرفته و عناصر دورآن تاریخی متعدد را در افسانه‌ها و روایت‌های خود 
جای داده است. قران ساخته تاریخ و کته ها کیتا کون است ونضا نها راده 
حاکمان عرب و سلیقه کاتبان عرب و بهود و ایرانی و غیره پوده است. 


«رّاکلین شأیی». «رئیس قبایل, اسلام محمد» ۱۹۹۷ با رشن 

«ژرالد بروسو گاردنر», «کتاب سایه‌های گاردنریان». 

«کلود لوی استراس». «توتم‌گرایی در دوران حاضر» انتشارات یوف ۱۹۶۲. 
«هانری لامانس» بررسی صد سال خلافت بنی امیه». 

ره گودار »> سخنرانی در موسسه مطالعانت او 

«کلود لوی استراس». «انتروپولوژی ساختاری» انتشارات بوکت.۱۹۵۸- ۰۱۹۷۴ 


تقاال انضا مسا تعاس استیها دک رها اه راو 


نام پژوهشگرانی که در این نوشته یاداوری شده اند: 
,0۵۳6 صهملا۱ رع۲ناعفناه 06 ۳۵۳۵۱80 رقفناه‌اک ها »ناهن 
6 13۳16 0۷۳۱۵2 060۲96 ,نها ۶۳۱6 ,۱۷۷۵۵6۲ ۷۵ 


۰ ۳۱6۲۱۲۱ ,60۵02۲0 ۸۳۱0۲6 ,تطاحادطت 6طاعباع12 ,۳۲۵26۲ 


۰ ۱۳۳ ه 


قرا رها رات ارت 
در فصل‌های پیشین, نشان دادم که قران, نه کلام خدا, نه الهام محمد. نوشته‌ای 
تاریخی و التقاطی است. با طرح این تز به بررسی شکل گیری قرآن بعنوان یک 
پدیده تاریخی و سیاسی پرداختيم. در اين نوشته‌ها با نگرش هرمنوتیک نشان 
داده شد که نسخه قرانی محصول دویست سال نگارش و تنظیم و دستکاری بوده 
و یبد عان و کاتان دی در ای تولیت شیر کتند اشتها تشرد فص اضر به 
یک فیک از غرض‌ها ی مق یی رابطه فان یا تور انتی زر دا هه مر عوق حون 
تحلیل هرمتوتیک: در ستت. روفتفکری ایرانن وحود نذارد, محافل دانشگاهی 
ایران قادر نبوده‌اند تا در بررسی علمی قران را به موضوع علمی و آزمایشگاهی 
تلایا حتتو اقترا از حالت مقدس خارح کنند. جامعه‌شناسی دینی در ایران هرگز 
شک نخرفت و اذهان محققان بخاطر فقدان معیارهای اکادمیک در بررسی اسلام, 
ناتوان باقی ماندند و خود قربانی دینداری شدند. 

در بررسی کتاب‌های دینی, ما هميشه با دشواری‌های متعدد روپرو هستیم. 
دور بودن زمان تنظیم کتاب؛ فرهنگ و زبان کتاب. چندگانگی نوشتار و شیوه‌های 
دا رن مختلفت: شتماره کا تبان و نویسند کان. کمودذاده‌ها» فضاعن: فلس نود 


تربیت پژوهشگری, موقعیت تاریخی و اجتماعی و غیره پیشرفت شناخت علمی 
محدود باشد. همه روش‌های جدی و دانشگاهی و علمی باید مورد توجه باشد 
تا خطر بیراهه رفتن و یک جانبه نگری به حداقل برسد. روشن است که این 
دشواری‌ها در مورد اسلام راز کنر است و روش‌های علمی و هرمنوتیک پرای 
کشف حقیقت اساسی است. این شناخت علمی بطور قطع ما را از نوشته‌های 
جانبدار دینی و غیرعلمی اسلامگرایان دور کرده و بطور جدی این دین را به 
موضوع مطالعه قرارداده است. امروز مطالعات اسلام شناسانه جدی و قابل 
تون مرش اند نشکا هر رت وید اف اش ای شانفت فتوم را بان کار 
نیست و عرصه تحقیق همجنان ادامه خواهد داشت. 

در تحلیل علمی قران از یی سد و پنجاه سال اخیر روش‌های تحقیقی بسیار 
متفاوتی از جانب پژوهشگران غربی در نظر گرفته ی تاو وی در 
اثر خود «مقدمه تاریخی انتقادی بر قران» (۱۸۴۴) تئودور نولکه در اثر خود 
«تاریخ قرأن» ( ۸۱۳۰ فرقویشن شوالی تن ار خود «جمع آوری» که پین 
سال‌های ۱۹۳۸-۱۹۰۹ تنظیم شد و گوتلف بروگستراسه و اتو پرتسل در کتاب 
«تاریخ توشتتار قرانی » یک پژوهش بزرگ و علمی و تاریخی را پایه نها دند. 
این سلسله تحقیق‌ها با اثر رژیس بلاشه «قران» و کتاب «قران, ترجمه تنظیم 
انتقادی سوره‌ها» (۱۹۳۹-۱۹۳۷) از «ریشارد بل» یک دکترین جدید و استوار 
اسلام شناسی را پایه ریزی نمود. تحقیقات پژوهشگر انگلیسی «جون وانبروگ» 
در کتاب مطالعات قرانی» (۱۹۷۷) نشان می‌دهد که قران دارای یک تاریخ 
طولانی است و کتاب کنونی در اخر قرن هشتم و اوایل قرن نهم به سرانجام 
می‌رسد. در زمینه سیره نویسی و بیوگرافی نویسی اسلام در باره دوران سراغاز 
و شخصیت‌های دینی ان مانند محمد پیامبر اسلام کتاب «محیط اجتماعی فرقه 
گرا» (۱۹۷۸) نقش تعیین کننده داشت و متفکرانی مانند میکل کووک. یاتریسیا 
کرون, ژرارهاوتینگ, یهودا نوو. اندریو ریپین, اوری روبین.هارلد موتز. مایکل 
لیکر ویلیام مارسه و ژاکلین شابی با انزش «روسای قبایل» (۱۹۹۷) تا ی 
بسیار مفید و زاویه پژوهشی جالبی در باره تاریخ و جغرافیای تاریخی مطرح 
ساختند. تحقیقات تاریخی در باره شکل گیری نسخه قران و روند تاریخی دویست 
ساله قران با نظریه‌های فرانسوا دروش, الفرد لوئی دو پره ما دومینیک سوردل, 
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میشل اورسل, گابریل تری, میشل اماری, الوئیز اسپرنجر, ژوزف برتوال فرانسوا 
میشو کریستیان ژولین روین فیلیپ بارهه آلن ژورژ, میکل مارکس, و دیگران , به 
شناخت اشبتا نی بو کیترده بععر کت فواین شان کال ره وورف رویز 
اولاف ادوارد ماری گاله در تحقیقات خود رابطه قران با تورات را مورد بررسی 
قرار داده و تاثیر قاطع و انکار ناپذیر تورات بر قرآن را روشن ساختند. 

در تمام این تلاش‌های فکری و تحقیقاتی دزک: از فان به مسیر علمی 
کیا ها وان اسارستاس سارت یا و غیرعلمی خارح شد. البته همانطور 
که می‌دانيم هیج تحلیلی نمی‌تواند کاملن رضایت بخش باشد و طبیعت تحقیق 
هميشه دورنماهای تازه‌ای برای پژوهش می‌گشاید ولی بطور قطع ما با گسست 
روشن نسبت به روش‌های کهن الوده به اعتقادات مواجه هستیم. تمامی نوشته‌های 
اتلامشتاسانه که توسط مسلماتان تولید شنده اراین ین اعتبارخودرا از دست 
داده و در تحقیقات در باره اسلام علم گرایی تتقا قین کر این تشنست, روت کار 
تحقیقی به یک روش و متد محدود باقی نماند و هر پژوهشگر و یا مکتب تحقیقی, 
روش بررسی ویژه خود را بکارگرفت: یکم, پروشی ابافت فر اناستی ورمگین پوتن 
و مدنی بودن آنها. دوم بررسی تنظیم تاریخی قران طی دویست سال. سوم پررسی 
زبانی و دستوری قران. چهارم. بررسی تأثیر فرهنگ‌های دیگر در فران: پنجم, 
بررسی ترکیب واژگان عربی و غیرعربی قرآن. ششم, بررسی معنایی یات قران. 
هفتم, پررسی قرآن و محیط جغرافیایی آن. هشتم, بررسی قرآن با محیط اجتماعی 
و تاریخی. نهم پررسی قرأن در رابطه با انجیل. دهم پررسی قرآن در ريشه یابی 
توراتی آن. این روش‌های پژوهشی و دیگر متدهاء ابعاد عمیقی به شناخت علمی 
بخشیده است. 

در تحلیل‌های پیشین در باره قران بمثابه یک کتاب تاریخی و التقاطی, 
جنبه‌های گوناگونی را مورد بحث قراردادیم. در اینجا رابطه قران و تورات را 
وود اه ارچ بهی کان عیی ارس نا سوت سار اسان 
است. تحقیق‌های ما ادامه خواهد داشت و بکارگیری روش مقایسه‌ای و تاریخی 
قرآن با تورات یکی از روش‌ها می‌باشد که قادر است شناخت جالب دیگری بما 
انتقال دهد. 


۰ ۱۳۷ ۵ خصی هفنی: قرو بش تور ات است 


ف‌ 


تورات کتاب مرجع 
در بررسی قرآن و تحلیل هرمنوتیکی از آن پی می‌بریم که قرآن دارای نزدیکی‌های 
شا رکفت انکشع زا کبات دینی بهود یعتی تورأت دارد. قران خود را دین 
اپراهیمی می‌داند وتا گر خود را ادامه دهنده سنت ابراهیمی, ادامه دهند 
دین موسی و معتقد به یکتایرستی می‌داند. اين ابراز خویشاوندی به چه معناست؟ 
ما زمانی که ساختار عمومی محتوای قرانی را از نگاه هرمنوتیکی تحلیل می‌کنيم 
میان پیام. زبان. طرزبیان. نگرش و اسطوره‌های دو دين شبهاهت بزرگی مشاهده 
می‌کنيم. این نزدیکی اتفاقی نیست. این دو دین دارای همبستری فرهنگی و 
جغرافیایی بوده و تورات منشا ی پرای قران پشمار می‌آید. بدون تورات و 
افسانه‌ها و اسطوره‌های عبری تنظیم قرآن ناممکن است. قرآن محصول یک تاریخ 
پیچیده و متضاد و سیاسی است. ولی بطور مسلم تورات نقش بسیار برچسته در 
شا کی مسا تا ری داشته آست: 

تورات چیست؟ کتاب تورات قبل از هرچیز, تاریخ و دین و فرهنگ بهودیان 
است. این تاریخ با اسطوره‌های این قوم دراميخته است. بر اساس تورات یهودیان 
از تبار اپراهیم و زنش سارا که در «میان رودان» در ۱۷۵۰ پیش از مسیح 
می‌زیسته آند. می‌با شند. اپراهیم از بستر رود فرات به کنعان (در جغرافیای اسرائیل 
کنونی) يا سرزمین موعود رفته و با پسرش اسحاق و نوه‌اش یعقوب با یکتا پرستی 
ژد کی می‌کنند. یعقوب چهار زن داشت و دارای ۱۲ پسر و یک دختر ود. اين 
یر فتاه ای اکتا رایوخودمی ا ورد وسسشن انها فایل نومزا نرضصو 
رشد می‌دهند. یعقوب (نام دیگرش «اسرائیل») بدنبال قحطی در کنعان به سرزمین 
مصر رفته و در اینجاست که قوم بهود متولد می‌شود. پسر یعقوب ژوزف (یوسف) 
وزیر یکی از فراعنه مصر می گردد و یهودیان در دوران صلح قرار می‌گیرند. با تعییر 
قدرت در میان فراعنه, بخت بهودیان بررگشته و در شرایط جدید بازماندگان ژوزف 
یا یوسف به بندگی و اسیری دچار می‌شوند و فرعون دستور می‌دهد تمام پسران 
نوزاد در آبهای نیل غرق شوند. بگفته تورات بهودیان: فرژندان اسرائیل (یعقوب) 
تصمیم می گیرند ت از مصر خارج شوند و اسارتشان پایان پذیرد. طبق بیان تورات 
بدنبال معجزات دهگانه و ظهور موسی که توسط ملکه فرعون پرورش یافته بود. 
خروج بهودیان از اسارت تحقق می‌یابد. گویند این خروج در ۱۳۰۰ سال قبل از 
شباره وهی گیری دزد نیزا خی اد کهاموسی بر که یر نا سیرتام ان ابیت 
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زیرا او تنها کسی است که رودر رو با خدا گفتگو کرده است. بهوه یا خدای بهود 
با واسطه موسی تورات را به اسرائیل انتقال می‌دهد(کتاب افرینش. ۱۱-۳۳). 
بهودیان دارای بیست پنج کتاب دینی می‌باشند. پنج کتاب آغازین در تورات قرار 
کرفته انتو این توراتتصر سا ۲۷۰ بیش ار مبلاد توسط ۷۲ خاخام به یونانی 
ترجمه شده است. مجموعه دوم «ویم» است که دربرگیرنده ۸ کتاب می‌باشد و 
مجموعه سوم «کتوویم» است که در برگیرنده ۱۲ کتاب می‌باشد. (منبع: «کتاب‌هایی 
از عهد عتیق» ترجمه پیروز سیار, نشر نی تهران, چاپ هشتم ۱۳۹۱ و همچنین 
«تورات» فیلیپ حداد. جاپ پنجم ۰۲۰۱۶ پاریس). در کتاب تورات شرح حال 
هه بیش مق اتدر کل ماس سا تاه بای وا رها همست 
در تورات. افرینش جهان و آفرینش ادم و حوا و داستان نوح و ابراهیم و رسالت 
موسی بطور مفصل توضیح داده شده است. البته تحقیقات باستانشناسانه و تاریخی 
ادعای تورات در باره ابرآهیم زا اتیات نهر فه‌است و برخی محققان دانشگاهی, 
واقعیت ابراهیم را به عنوان شخصیت تاریخی مورد تائید قرار نمی‌دهند. 

خدای تورات «هوه» است و این خدا «جاودانه است و خدای مکان‌ها 
وان مر ول آنن تا وشاق فثر کمن قاطع» می‌باشد و تورات کتاب «حقیقت» است. 
(تورات دوترونوم ۱۷-۱۰). خدای بهود سه کلید در دست دارد: باران, تولید. 
قیامت و برای آفرینش آدم با فرشنتگان مشتورت نموده است: (رجوع شود به فصل 
افرینش ۲۶-۲). در تورات می‌اید موسی با روشنی تورات را توضیح داد و ادامه 
دهندگان پاید به هفتاد زبان تورات را بازگویند. در عمل, نوشتار تورات. حافظه 
تاریخی و هویت بهودیان را تشکیل می‌دهد و این کتاب از ابراهیم بعنوان «پاتری 
آرش» یا شخصیت بزرگ قوم عبری نام می‌برد. کتاب تورات بهودیان را «مردم 
برگزیده» معرفی می‌کند زیرا آن‌ها از جانب خدا برگزیده می‌شوند تا از اسارت 
خویش بیرون آمده و به سرزمین اجدادی خود. کنعان بازگشت کنند. بهودیان 
«قوم برگزیده» تلقی می‌شوند زیرا آنان بعنوان برگزیده تورات را دریافت می‌کنند. 
رسالت موسی در کوه سینا صورت می‌گیرد و خدا به قوم بهود می‌گوید: ما 
۷ پادشاهی توشتی کنید داد هیال ۳ این دیدگاه قوم بهود به 
که و برادری همه کسانی که از تبار ابراهیمی‌اند مورد احترام 


و توجه می‌با شد و تورات بیامی برای پشریت ات 
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پیوند ارگانیک قرآن با موسی و تورات 
در تحلیل قران. در بررسی موضوع‌های قرانی, در تحلیل داستان‌ها و افسانه‌های 
قران, ما اغلب مواقع با فضای فرهنگی و دینی تورات مواجه هستیم. افسانه‌ها 
و رسوم و نمادها و آرزش‌های دینی و احکام دینی در قران شباهت‌های بسیار 
فراوانی با محتوای تورات دارد. حال این پرسش مطرح انتفت. که +علت. ارف 
نزدیکی جیست؟ ما هنگامیکه کتاب‌های ی ملت‌های گوناگون را در قاره‌های 
مختلف مورد بررسی قرار می‌دهیم با فضای‌های فرهنگی و مشغولیت‌های فکری 
و احساسی و ویژگی‌های نیایشی و ائینی ویژه مواجه می‌باشيم. فضای ائین 
کنفسیوس, پروتستانتیسم. هندویسم. زرتشتی, بودایی. اسلامی, و غیره با فضای 
فکری و ایمانی و ارزشی کاملن متفاوت هستند. اين ائین‌ها و ادیان و دکترین 
اخلاقی با یکدیگر از نظر تاریخ و جغرافیا و نیز ساخت و هدف خود بسیار متنوع 
می‌باشند. ولی دو دین بهودی و اسلا که کش صاخ حداگانه پیدا ده ایک و در 
جغرافیای میان رودان و فلسطین و یعنی بخشی از خاورمیانه سامی و ارامی متولد 
شده آند. با هم بسیار نزدیک می‌باشند. البته در همین فضای جغرافیایی تورات 
و نیس قران, تعداد ائین‌ها و ادیان کهن بسیارند. در همین فضای جغرافیایی 
ائین‌های بسیار مختلفی با هویت‌های تاریخی و فرهنگی مختلفی زیست کرده و 
یا هنوز به رل کر خود ادامه می‌دهند. سومری‌ها, بابلی‌ها, مصریان و اشوریان در 
ائین‌های مختلف زندگی می‌کرده‌اند و ائين خورشید و عناصر طبیعی و خدایان 
گوناگون را پرستیده و اجرا می‌کرده‌اند. البته همین ائین‌ها دارای تاثیر متقابل بوده 
است و در طول تاریخ و به هنگام روند جنگ‌ها و انتقال رسوم تمدنی در یکدیگر 
تغییر پو جوداورده‌اند. نه تنها ادیان این تک ار جغرافیایی برهم اي کذاشته اند بلکة 
تاثیر فرهنگ‌های دورتر مانند اسطوره‌های یونانی و ادیان ایرانی نیز قابل تشخیص 
است تفران نموه تما رم یطوق انش و داتگاه لوز او دی کتای 
«اختراع خدا» این مطلب را نشان می‌دهد و بقول او اعنقاد به تک خدایی یا 
اعتقاد به «شیطان» در دین بهود ريشه زرتشتی و ایرانی هی ی 
توماس روم توفان نوح در تورات ريشه و منشا سومری داشته و از منطقه میان 
رودای غی ابته انیت رات وی » بارشن) رک ۲۹/۲ تا ۳): 

پس ما به تاثیر گذاری ادیان و فرهنگها بر روی یکدیگر اگاه هستیم ولی رابطه 


قرآن با تورات چیز دیگری است. قرآن بدون تورات ناممکن است. ما نمی خواهیم 
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بگوئیم که تنها منبع شکل گیری قران, تورات است ولی روح قران, تاریخ قران؛ 
افسانه‌های قران, پیامبران قرآن, قواعد قران و شکل گیری بایه‌ای قرآن. کاملن 
وایسته به تورات است و هستی قرآن از تورات و شخصیت‌های دینی و فرهنگ 
دین بهود. ناشی می‌شود. فراتر از انجه در باره ادیان دیگر می‌توان ن ادعا نمود باید 
اعلام کرد میراث مشترک بهودیت و اسلام ٍ تن کت دوف ان سین است: آنبجه 
مسلم است قدمت تورات. فضای فرهنگی و تاریخی تورات. منشا انتقال میراث به 
قرآن است. تاثیر تورات تزفرآن تعیین کننده است و بدون تورات و فرهنگ یرت 
تنظیم و تولید قرآن به شکل کنونی ناممکن است. 

چند پرسش اساسی مطرح است؟ از نظر علمی ابعاد بهره گیری اسلام از دین 
یهود جه میزآنی است؟ ایا نشانه‌های دین بهودیت شخصیت مستقل اسلام را زیر 
سئوال می‌برد؟ در این زمینه محققان گوناگون نظریه‌های مختلفی ارائه می‌نمایند. 
همه پژوهش‌ها در یک نکته هم نظرند و آن اينکه وامگیری اسلام از تورات جدی 
و ساختاری است. هر چند نوع تاثیر و ابعاد این وامگیری مورد اختلاف نظر 
آیت: الیه هلا نان هی کوون چون «اسلام دين ابراهیمی» است. رجوع دادن به 
دین تورات. برای 2 اد ای امه ی نکر نز ها مت کو ننک طرح 
موسی و افسانه‌های قوم بهود در قرآن, جنبه تاریخی دارد و بیان تسلسل در ادیان 
اپراهیمی است. در واقع هدف مسلمانان پنهانکاری در باره منشا توراتی قرآن 
است. بعلاوه بسیاری از نان به لحاظ دگماتیسم و دیدگاه دینگرا و دين خوئی 
عمیقشان, این رابطه را درک نمی‌کنند. بيائیم این موضوع را مورد بررسی علمی 
قراردهیم. 


خوانش سوره‌های قران با توجه به محتوای تورات و اساطیر بهود روش 
جالبی در عرصه قران شناسی است. مقایسه ایه‌ها یا سوره‌های قران با متن 
تورات از نقطه نظر نگرش و زاویه یرداخت, اجازه می‌دهد وامگیری قران از 
تورات روشن شود. در یک کتاب نوع روایت چگونه است؟ در موارد بسیار متعدد 
| ن با طرز پرداخت در تورات یکی است. 
بعنوان نمونه طرز نگرش قران در باره آفرینش جهان و ادم با نگرش تورات در 
هی ره دبیم باق ایا از ین شباهت در نوع پرداخت در تورات و در قران 
اتفاقی است؟ نگرش تورأت به ی و گردش زمان و قواعد آسمانی, در قران 
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ادامه پیدا می‌کند. نویسندگان قرآن نگرش توراتی را در تولید و تنظیم قران انتقال 
می‌دهند. 

به جنبه‌های دیگر توجه کنیم. باعتبار اخبار موجود در تورات در زمان و در 
روند پیدایش آئين بهود. مخالفتهای بسیار زیادی موجود بوده و قبایل و افراد قوم 
یهود به راحتی دین موسی را نمی‌یذیرفته‌اند. با توجه به مخالفت‌های رایج در 
جامعه ان زمان در تورات امده است که «کافران» مسخره می‌کنند و همه چیز را 
نفی می‌کنند. بنابراین در اینجا, نوع پرداخت, مقابله کردن با دیگران و قبولاندن 
له کو دا اس و هنکن در رات در نان اقا نها و رو فادها 
تاریخی مطرح شده پرای اندرزدادن و برای متقاعد نمودن و یا ترساندن «کافران», 
پارها به قصه نوح عاد» تمود و لوط توجه شده است. این پرداخت در فضای 
فرهنگی و گویشی خاصی شناور است و دارای روح زمان خودش است. در 
تورات, اشاعه ترس از خداء جهنم و بهشت. اطاعت و عبادت, نفرین و تهدید. از 
اجزای اين فضای گویشی هستند و بعلاوه ردیف کردن «پیامبران» مانند ابراهیم 
اسحاق یعقوب. آدم حوا توح داود. سلیمان یونس, یوسف. موسی و غیره. 
گفتمان توراتی و سمبول‌هایش را ترسیم کرده, زینت بخشیده و ذهنیت را بطور 
مدام مورد خطاب خود قرار می‌دهد. ما ِ و فضای گفتاری و معنایی را در 
زرتشت و هندوئیسم و کنفوسیوس نداریم. | تس فضا و طرز نگاه با این سمبول‌ها و 
اساطی ادن تورات است. همین طرز افسانه گوئی, همین پیامبران بهود. همین 
انگشت گذاشتن بر خطاکاری انسان, همین جهنم و بهشت, همین تنبیه کافران که 
در تورات است. در قران نیز وجود دارد و ساختار ان را می‌سازد. 

حال باید گفت این نوع پرداخت و اب ین الگوی گفتاری راء ما در قرآن بطرز 
فراوان شاهد هستیم. بعنوان نمونه به سوره مکی «القمر» توجه کنیم. ها 
این سوره قرانی امده است که کافران اعراض می‌کنند و اخبار را قبول ندارند, 
ولی آن‌ها در محشر سراز قبر درآورند و عذاب خواهند دید. قران بطور مکرر به 
یاداوری داستان‌های دینی تورات پرداخته و می‌گوید کافران فراموشکارند. قران 
می‌گوید ماجرای قوم نوح را تکذیب نکنید و بدانید در کشتی نوح کافران راه 
نیافتند و مجازات شدند. در همین سوره قرانی می‌اید کافران سرنوشت قوم عاد را 
فراموش می‌کنند. آن‌ها تنبیه الهی را در نظر نمی‌گیرند. آن‌ها سرنوشت قوم ثمود را 
فرآموش می‌کنند. آن‌ها سرنوشت قوم لوط را انکار می‌کنند و نمی‌خواهند ببینند که 
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ما قدرت داریم و به همین خاطر غیر از خانواده لوط بقیه آن قوم را «ه سنگباران 
نایود کردیم». سوره می‌افزاید ما قران را به فهم اسان کردیم ولی کیست که اندرز 
گیرد و «فرعونیان» را تکذیب کند. کافران از کارخلاف شان دست برنمی دارند و 
بدانید ما آن‌ها را به جهنم می‌فرستیم و روز قیامت در انتظارشان است. 

بنابراین هنگامی که به سوره «القمر» و به پرداخت و روش نقلی داستان توجه 
می‌شود. هنگامی که به ارزش گذاری اقوام دقت می‌شود. هنگامی که به ادبیات 
و الگوی واژگانی قران ژرف نگری می‌شود. هنگامی که به «فرعونیان» یعنی 
ات که که قوم بهود بعنوان ستمگر ان اشاره شده:و سرنوشت ایتان در «جهنم» 
در نظر گرفته می‌شود. تمامی اين عناصر سازنده فضای قرانی و الگوی گویشی 
قر وتو اس ها کاهای فا اون اه شرا شتسد یک کات ]ی 
است ولی دلیل مند است. 

زاره مکی ماع ول فان طام شوه که یرتی سنت فا تا 
اطاعت کت و قاق ای اه که ری کی هی سک 
توجه کنید, کوهها و مرغان به نغمه الهی داوت کون اون لها اقفر افو انار 
خود گرفت و برای اولاد سبا در وطنشان رحمت برقرار بود و اين امر بیان رحمت 
الهی است. در این سوره مانند انجه در سوره «همل» «عنکبوت» «قصص» امده 
سمبول‌ها و نشانه‌های اساطیری بکارگرفته شده و پیامبران یادشده متعلق به تورات 
ا شتا داود و شتات ۵ از یادشاهان اساطیری تورات بوده و تورات داشتا ن تیف 
بلقیس ملکه سبا و پیوند او با سلیمان. پادشاه اسرائیل را مطرح می‌کند. تورات 
افراد را به عبرت فرامیخواند تا ببینند ملکه سبا چگونه به حقانیت سلیمان ایمان پیدا 
کرده و از خورشید پرستی دست می‌کشد. سمبول‌ها و نشانه‌ها و اساطیر تورات. در 
قران دوباره ایفای نقش می‌کنند (رجوع شود به «اولین کتاب یادشاهان» در تورات). 
این قصه‌های دینی در تورات امده و در قران تکرار می‌شود. البته یاد اوری شود که 
دنل که سا در انا لوفا نر اه اس هروش ات کاس وف ور 
تورات دارد. نمونه دیگری از فضای فرهنگی و اساطیری و ارزشی تورات را در 
قرآن می‌بينيم. سوره مکی «نمل» در باره زندگی و معجزات موسی است. این سوره 
قرانی چندین بار در باره موسی و معجزه موسی و فرعون و سلیمان و بلقیس و لوط 
و عدم اطاعت مشرکان از فرمان خدا و دین موسی صحبت می‌کند. در همین سوره 
به روشنی امده است: «همانا این قران اکثر احکامی که بنیاسرائیل در ان اختلاف 
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می‌کنند کاملا بیان خواهد کرد (و حکم واقعی تورات را اشکار می‌سازد) و هم این 
کتاب خدا برای اهل ایمان هدایت و رحمت کامل است.» (ایه ۷۶ و ۷۷ ترجمه 
حسین الهی قمشه ای). متن قران می‌گوید که شرح احکام بنی‌اسرائیل است. چرا 
قرأن بطرز تکراری خواست بنی‌اسرائیل و عمل موسی را طرح می‌کند؟ پرسش 
اینجاست که در قران, که برای قوم عرب است. جرا داستان‌های قوم یهود تکرار 
دعر قرای ان فا سقه نان کته اگم شید وحا از میترائیسم و زرتشتی 
حرفی به میأن نمی‌اید؟ چرا از منشور یا قانون حمورابی, شاه بابل صحبت نمی‌شود؟ 
جرا بهتمدن اکسومیت‌های اتبویی اشاره‌ای نمی‌شود؟ خرا از تمدن اشوریان و 
نبا تیان دلیلی اورده نمی‌شود؟ ادبیات و اساطیر و پیامبران قران همان ادبیات و 
انیت طیرق تیا میرن بو رات ام باس 

حال ی سوره مکی «اسراء» را مورد نظر قراردهیم. 

«ه موسی کتاب تورات را فرستادیم. ان را وسیله هدایت بنی‌اسرائیل 
قراردادیم تا غیر من که خدای عالمم هیچکس را حافظ و نگهبان نگیرد.» (ایه ۲) 
«در کتاب تورات خبر دادیم و چنین مقدرکردیم که شما بنی‌اسرائیل دو بار حتما 
در زمین فساد و خونریزی می‌کنید و تسلط و سرکشی سخت ظالمانه می‌یاپید.» 
(ايه ۴). موسی به فرعون گفت «.من‌ای فرعون تورا شخصی جاهل و لایق 
هلاک می‌پندارم. آنگاه فرعون اراده آن کرد که موسی و قومش را از زمین مصر 
براندازد. ماهم او و همدستانش را تمام به دریا غرق کردیم » (ایه ۱۰۲ و ۱۰۳). 
در قران. در سوره مدنی «صف» از کافران صحبت شده و «حقانیت کتاب تورات» 
یاداوری می‌شود. این کلام همان کلام موسی است. این کلام سخن محمد نیست. 
پلکه سخن موسی در زبان محمد و ایه قرآن است. موسی نه تنها در تورات سخن 
گفت بلکه در قران کلام خود را ادامه می‌دهد. قران از حقانیت کناب تورات سخن 
می‌گوید و اين امر همان رازی است که مسلمانان پنهان می‌کنند. 


وجود اینگونه ایات توراتی در قران, اتفاقی نیست. اینگونه کلام, کلام خدا در 
باره موسی است. کلام هدایت پرای بهودیان است و يا کلام هدایت برای کسانی 
است که باید پیرو تورات بشوند. کلام به چه کسی خطاب می‌شود؟ ایا این سوره. 
گفتار محمد است و دارای ارزش بازگوئی یک واقعه تاریخی و دینی» برای 
هدایت عرب‌هاست؟ ایا این گفتار تورات برای عرب‌ها می‌باشد تا آن‌ها به دین 
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بهود بگرایند؟ ایا کسی کلام تورات را در قران پرای عرب‌ها بازگوئی می‌کند؟ 
پرسش‌های بسیار جدی مطرح است. همین مضامین و همین فرهنگ در تورات 
اه نم هی تکرار می‌شود. جرا محمد از موسی, از حقانیت او از تورات 
او و از دشمن یهودیان, یعنی فرعون صحبت می‌کند!؟ 

ما در نوشته‌های پیش جنبه تاریخی قران را نشان دادیم و در اینجا تاکید روی 
جنبه التقاطی قران نیز می‌باشد. نوشتار التقاطی یعنی نوشته‌ای که با منشاهای 
گوناگون بوده و فاقد همگونی در سبک و روش می‌باشد. یکی از جنبه‌های اساسی 
التقاطی بودن قرآن همانا وجود انبوه و پرمعنای ادبیات و مضمون تورات و فرهنگ 
تورات, در قران است. وامگیری قرآن عریان و اشکار است و هیچ پژوهشگرجدی 
و با انصافی نمی‌تواند انرا نبیند. بحث ما پاسخگوئی به پرسش‌های پژوهش علمی 
است. هدف نشاندادن کهن بودن یا برتر بودن یک دین نیست. بلکه تاثیرپذیری 
خرد و کلان ادیان و در اینجا اسلام تاه اسلام خود را دین آلهی معرفی می‌کند 
حال انکه از نظر هرمنوتیک و جامعه‌شناسی و تاریخی این ادعا کاملن بی‌پایه 
ات رو شم امتت که یکی از عوامل اناشی ی هه اون شید و رات 
است. البته برخی از محققان در این زمینه نظر بسیار قاطعی دارند. نظریه گابریل 
تری در این چارچوب معنا پیدا می‌کند و می‌توان گفت از نظر او قران همان 


تاو نت ا سید 


قران تاثیر قاطع تورات 
گایریل تری یا «هانا زاکریا», 4 و دین شناس فرانسوی و استاد در بنیاد 
کاتولیک پاریس (۱۹۵۹-۱۸۹۱) در آثر خود «محمد واقعی و قران کاذب» که در 
سال ۱٩۲۹‏ منتشر شده نظریه‌ای مطرح کین که هر اوه در واقع کتاب 
تورات به زبان عربی است. منظور چیست؟ از نظر او تولید کننده قران محاقل 
مذهبی خاخام‌های یهودی بوده و هدف ان‌ها جلب عرب‌ها به ائين موسی است. 
چرا دین تورات در پی جلب عرب‌هاست؟ 

مسیحیت با سرعت در دنیای هلنیسم غلبه یافته و از سده‌ی چهارم در زمان 
امپراتور کنستانتین. دنیای رومی را تسخیر کرد. این تسخیردینی مسیحی, واکنش 
تقو دنت :را بر انکیست و سیاست نی اعتقا دات: فر ات در‌شستور هر از گرفت: 
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(برگ .)٩۱‏ از نظر محافل بهود. با توجه به موقعیت اجتماعی و وجود آئین‌های 
چند خدایی یا بت پرستی یا دین نصارا در شبه جزیره حجاز می‌بایست تورات را 
به میان قوم عرب برد. از انجا که عرب‌ها تورات را به عبری نمی‌فهمند پس تورات 
را باید برای عرب‌ها روایت کرد و انرا به زبان خود عرب‌ها دراورد. (برگ .)٩۳‏ 
دین بهود در پی فتح است. ولی گشایش مرزها برای اين دین بمعنای آب شدن 
بهودیان در اقوام دیگر نیست. زیرا از نظر این قوم, بهوه یا خداء آن‌ها را برگزیده 
و پیام اسمانی به ان‌ها ارسال شده است. این دین در راس باید بماند و برای 
گسترش نفوذ, این دین خود را می‌گستراند تا در پهنه جهانی طرز بینش آن غلبه 
داشته باشد و هر چه بیشتر رخنه کند. اين دین خود را در نزد دیگران می‌گسترد 
تا روح خود را پخش کند. 

گابریل تری می‌گوید تمدن قريش پائین ترین سطح فرهنگی است و آن‌ها 
قافن تتووند انن کشن توین کش شا فرفنان اضا ین کار هی یت 
است. گابریل تری از ابن خلدون نقل می‌کند که عرب‌ها دارای طبیعتی تخریبگر 
هستند و می‌افزاید در جامعه بدوی حجاز سنت شعر بشکل شفاهی و بسیار ضعیف 
بوده و انچه که بعنوان شعر پیش از اسلام مطرح می‌شود بیشتر به مراحل بعدی 
تعلق دارد. گابریل تری می‌نویسد «علیرغم وجود میلیون‌ها نفر پیرو اسلام تنها 
تخم مرگ را با خود حمل می‌کند...پیش از اسلام در سرزمین عربی, هیچ فرهنگ 
شلک کل وعودتواهت 4۷ (ر ک ۱۲۶۱ بو توس اقا این عری‌ها که دب رشان 
تشد هر که قادر تتوخن نی آورش کتد و فقط اغارتگری مین کر دنت و افو ال قیگران 
را تصاحب می‌کردند و همانطور که ابن خلدون می‌گوید: تاریخ عرب سرشار از 
دوع وت سا در :۱۱ )تشه ذر کنابفن می‌آورد ما هیچگاه فیلسوف 
غوف ند اشتهة ایم. در سراسر خلافت. فیلسوفان از غیر عرب‌ها مانند سیریاک‌ها 
پربرها و ایرانیان بوده‌اند. غزالی و الکندی و ابن طفل و ابن رشد به عربی نوشتند 
ولی از تبار ایرانی و سوری و بربر بودند. فلسفه و هنر عرب. فقط یک افسانه 
ای )اب این از اجها که یط رز فا فده هنک باق و فا فد.یی 
نظم فکری و دکترین بود. دین اسلام هم از این محیط نمی‌توانست بیرون بياید و 
این دین همان دین تورات و تنظیم شده توسط بزرگان بهودی می‌باشد. (همانجا). 

او می‌افزاید برعکس, بهودی‌ها «دارای پشتوانه جندین سده شادابی دینی و 
انتلکتولن پودند. آن‌ها واقم :در رن فرهنی تشضربت بودند »ابر گ: ۳۴ کایرزیل 
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تری می‌گوید در چنین شرایطی خاخام بزرگ مکه تلاش دارد تا عرب‌ها رااز 
موقعیت بت پرستی خارج کند و به عرب‌ها بگوید که خدای یکتا. بهوه پیام را 
به موسی ابلاغ کرده, موسی آنرا به اسرائیل اعلام کرده و این پیام برای بشریت 
استته (برکت ۲۷)بهنظر تویستله براع قحفی این قدف سدیحة که بهودی وهای 
شخصیتی قوی داشته و ثروتمند است. محمد را در این راه قرار می‌دهد و یشتیبانی 
می‌کند. به این ترتیب گابریل تری برانست که در اساس, قران همان لوحه‌های 
موسی است. نسخه‌ای از تورات است و غیر از این, ک اد دیگری وجود نداشته 
انتته یر ک ۱۳۷ تاه کر او چنین است: «اسلام جز یهودیتی که توسظ یی 
خاخام به عرب‌ها توضیح داده شده چیز دیگری نیست. قران توسط یک بهودی 
با وی ی امه ات و محمد هیچ نقشی در اه تن شید آ وگ درک 
۸ «الّه بطور کامل بهودی شده است.» (برگ ۷۳).«هدف این کتاب قابل فهم 
نمودن قران عبری موسی, برای عرب‌هاست.» قران تنظیم و به روزکردن «یک 
کنات دشن قدیفی 4#:عریی است ابر ک: ۸۱۷), 

کایریل تریمی کوید .دز سلمود» امده است که تورات کنایی. استعانین است 
ون آن شکی نیست(برگ ۳۹. جلد یازدهم) و بنظر او همین فرمولبندی یعنی 
«سمانی» فد قراق تک او شاه اش درف ام مایق که قران, کلام ۳ 
تاش ات ایکا ی ی که را رش ی او نف اس 
توصیف متعلق به تورات است و زمانی که از زبان محمد این گفته جاری می‌شود 
منظور همان تورات است که «اسمانی» است. در قران, روایات و افسانه‌های 
توراتی بسیار وسیع و متنوع است و متن قران عربی انچه در قران می‌باشد را 
متعلق به موسی و کتاب او می‌داند. البته از نظر تئوریک می‌توان نظریه گابریل تری 
را بطور کامل مورد پذیرش قرارنداد و بپران خرده گرفت. ولی همزیانی قرآن با 
هافر هک توت ایکا را ی سفن رسای کقا رک بریل فرش هو فر او 
همانگونه که دیدیم شواهد بسیار یافت می‌شود. 


اقتدانت فرانیوعتتا ورام 
پررسی کرونولوژیی و زمانمندانه و تقسیم ایات به مکی و مدنی پررسی تاریخی 
جنگ‌های محمد و جدال قبایل عربی و متدهای دیگ از جمله روش‌های علمی 


۰ ۱۳۷ هو مس هفنم: مرن همان تور ات است 


ابیت 5 قران را تبدیل به «اوبژه» و «موضوع تحقیقی » و زمانمند می‌کند ۳ 
از پيام اسمانی و ازلی و از مقدسات خارج می‌سازد. اين گونه تحقیقات که از 
صدوپنجاه سال پیش اغاز شد. طلسم و تقدس اسلامی را به چالش کشید و دین 
را به پدیده زمینی تبدیل کرد. علیرغم تنوع روش‌های تحقیق که ما به آن‌ها هميشه 
نیازمندیم برای درک دقیقتر قران, در چارچوب شیوه هرمنوتیکی, ما نیازمند 
گسترش تحقیق خود به ژودائیسم یا بهودیت و تورات نیز هستیم. این جنبه توسط 
برخی پژوهشگران مورد پررسی قرارگرفته و از آن میان نظریه گابریل تری و نیز 
کتاب سه جلدی ژوزف برتوئل «اسلام منشاهای واقعی ان» دریچه جالبی در 
تحقیق می‌گشایند و کلید بسیار مهمی برای درک بهتر قران در دسترس ما قرار 
می‌دهند. 

تقو ار تدفی تسه انات رای ار سارشا کته قشاق 
عمومی ویژه‌ای وارد می‌کند. اين فضا. فضای بهودیت است. فضای محیط سیاسی 
و دینی و اشوب مند است. فضای پیام ابراهیمی است. فضای جدال علیه کافران و 
مخالفان است, فضای تبلیغ و هدایت و فضای خشونت و جهنم می‌باشد. در قران, 
فضای موسی است. از نظر یهودیت. بهوه پیام را به موسی اعلام کرده و پیامبران 
پنی اسرائیل حقیقت را با خود داشته و موسی بزرگترین رسول است. در قرآن 
نام اپرآهیم بیش از ۶۰ پار تکرار می‌شود. نام موسی بیش از ۵۰ بار یاداوری 
می‌گردد. حال انکه نام محمد فقط چند بار در قران می‌اید. واژه پیامبران اسرائیل 
بعنوأن نام سوره‌ها یا درون سوره‌ها مرتب تکرار می‌شود و واژه بنی اسرائیل بارها 
در قران امده است. حال انکه واژه قریش فقط دو بار اعلام شده است. یاداوری 
از موسی در قران با اپهت است. با بزرگی و با نبوت است. موسی در قرآن 
«پیشوا» قلمداد می‌شود. همانگونه که در «تورات عهد عتیق» خداوند موسی را 
هجذی حون قدسان عطا کرد «قدسی بخفید :و «از میان ادمیان. او را 
بررگزید.» (برگ ۵۸۳ جاپ تهران). 

سوره مکی «قصص » سرشار از حکایت مربوط به موسی است و اعلام می‌کند: 
ها به موسی مقام نبوت و فرمان الهی عطا کردیم.»(ایه ۴۴). سوره مکی «فصلت» 
اعلام می‌دارد: «ما به موسی کتاب تورات را فرسنادیم» (ایه ۴۵). سوره مکی 
«هود» می‌گوید: «کتاب تورات موسی» «پیشوا و رحمت حق» است. (ایه ۱۷). 
تمامی این گفته‌ها اعتراف قران عربی, به واقعیت منشا آن یعنی تورات می‌باشد 


بر رس ی هرمنئو تیک موه نت خی خراگ ۰ ۱۳۸ ه 


و ایه‌های متعددی در قران این مطلب را کر ای که کار یف که هرمع 
تورات و دین بنی اسرائیل, هیچ دین و کتاب دینی دیگری, به این صورت مورد 
تا کته یی ق متا سل کت فان رکف است. در ادبیات قرانی, واژه «پیشوا» 
قی تلو بو مقامی است که «فرمان الهی» دارد. اين ستایش اک ی توص وت 
دز را ات انم توضیف فرب روعوسی هی ای :کی این توصیف را می‌کند و 
محمد یا کاتبان انرا تکرار کرده و این توصیف به ایه قران عربی تبدیل می‌شود. 

با توجه به آنچه بیان کردیم و در چارچوب این روش تحلیل. در حقیقت, قران 
دین تازه‌ای نمی اورد بلکه توضیح و تبلیغ دین پیشینیان است. قران تبلیغ تورات 
خدای تعالی نیست. شریعتی که موسی اورد. و به جماعات یعقوب به ارث رسید. 
پیوسته در ایمان به خداوند راسخ باشید, بدو دراویزید تا استوارتان سازد. خداوند 
او را گنه است. و رهاننده‌ای جز او و ۰ جاپ تهران). 
س#ص الگوی گویشی و همین سبک تاریخی اسطوره‌ای در قران تکرار می‌شود. 
کتاب موسی پیان کتاب «سلف» است و انجه که بنام محمد است همان تورات 
موسی است که بزبانی دیگر برای قوم عرب گفته می‌شود. 

توجه کنید: در قران سوره مکی «اعلی» بر اين امر اصرار دارد که «اين گفتار 
موسی مفصل بیان گردیده است.»(ایه ۱۸ و .)۱٩‏ در سوره مکی «شعراء» امده 
ایشا «علما قیاقد اس از کت آنبای سلف یر این فران اکاهتد:»( یه ۱۱۷ 
موسی اگاه می‌باشند و می‌دانند که قران محمدذ در اساس همان تورات ات در 
واقع در اینجاء قران محمد. گفتار عربی شده تورات موسی امفت که یارتیو ارم 
پیشین مانند اپراهیم رجوع می‌دهد | ما پند می‌دهد که در راه سلف» 

در سوره مدنی «مائده» امده است: «همانا خدا از بنی‌اسرائیل عهد گرفت 
و دوازده بزرگ میان آن‌ها برانگيختيم و خدا بنی‌اسرائیل را گفت من با شمایم, 
هرگاه نماز به پا دارید و زکات بدهید و به فرستادگان من ایمان اورید و خدا 
را قرض نیکو دهید در این صورت گناهان شما را پیامرزم و شما را در بهشتی 
داخل گردانم که زير درختانش نهرها جاری است...»(ایه ۱۱). در این ایه از عهد 
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بنی‌اسرائیل با بهوه يا خدای بهودیت صحبت می‌شود و تورات موسی. هر دوازده 
قبیله تشکیل دهنده مردم بهود زاب ات آی اد ابددی عوی ام گر قران ن پیام 
بهود را بازتولید می‌کند. قران پیش از آنکه شرح حال عرب‌ها باشد شرح حال 
بهود است و قران عرب‌ها را به دین بهود دعوت می‌کند. 

سوره مدنی | 
تاریخ دین بهود. تبامتران آن؛ رسوم آن و سلسله ارزش‌های تورات و افسانه‌های 
ی تا داوزیس‌کن3: این سوره در ستایش بنی اشنا فا ان :۱ ن‌هایی که به 
فرمان بهوه تسلیم شده‌اند. این سوره به کافران و آن‌هایی که مومن به تورأت نیستند 
و سایر پیامبران عبری اشاره کرده و می‌گوید به دین موسی پایدار باشید و تسلیم 
او پشوید و مسلمان باقی پمانید. در دین بهود تمام بزرگان دين مانند خاخام‌ها 
اسلام داشته و تسلیم موسی بوده و «بهودی مسلمان» تلقی می‌شوند. مسلمان کسی 
است که به دین تورات تسلیم می‌شود. در قران عربی به همین مسلمانی توجه 
شده انیت و منطو مسلما ن بودنتفن پتروان از دين بهود است. در سوره می‌اید به 
موسی ایمان داشته باشید زیرا به موسی وحی شده است. از انجا که فرعون ظالم 
است «ما بنی‌اسرائیل را از دریا گذارانديم» همابتی‌اسرائیل را به مقام صدق 
مسکن دادیم و نعمتهای پاکیزه روزی آن‌ها کردیم و همیشه بنی‌اسرائیل اتفاق 
داشتند تا زمانی که شتا خن .یا فش انگاه ا غاد تارف کر دیف او کون واقم 
همان کلام تورات است. اعلام می‌کند شک نکنید و «شهادت می‌دهم که حقا جز 
ان کسی که بنی‌اسرائیل به او ایمان دارند خدایی در عالم نیست و من هم تسلیم 
او هستم.» رت ۶ ایه ۰ در سوره«الائبیا» «همانا ما به موسی و 
پرادرش‌هارون تورات را عطا کردیم که جدا سازنده میان حق و باطل و روشنی 
بخش و یاداور منقیان انیت( یا ۳۸( در همین سوره تاکید می‌شود که پیامبران 
ابراهیم, اسحاق, یعقو ب. داود, یی ره ایوب» اسماعیل, او تمد ذوالکفل. یونس. 
راه حق رفته‌اند و ان‌ها از نیکوکاران هستند و کسی که در پی انان نیست و تورات 
را رعایت نمی‌کند به دوزح می‌رود. در این سوره انبیاء نام محمد غایب است و 
جزو انبیا نیست. البنه مترجم فارسی اغلب «قال» را برایر «رسول گفت» می‌گذارد 
و این امر ایجاد انحراف و بدفهمی می‌کند. در سوره «الفرقان» می‌آید: : «همانا ما 
به موسی کتاب تورات را عطا کردیم» پس از کفر پیرهیزید و به این راه بيائید. 
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قران تقطاکا روانش اس اس زا فقس اقفر ان کف اون وشن هی کت 
را یادآوری می‌کند. قرآن همه را به تسلیم در برابر بهوه می‌خواند. 
فران‌ناد اور بناه خوزات اسب وان یام را میان عرباها میبه ری قعالان 
دقن هم تیش نگل مه ور تسیک کرو رانا رهوش سای امین را 
مطرح کند و این قصه‌ها بهم نزدیک هستند. زیرا این اقوام از ز یک فضای فرهنگی و 
تفر افیاشی هکت کتاهی ایشتر این اسلا غایرع طاهرتطفی شتا دنت است 
زیرا در این منطقه اقوام نزدیک دیگر و ائین‌های نزدیک دیگر نیز وجود داشته. 
ولی قران از آن‌ها یاد نمی‌کند. این قران مطابق خواست اتوریته بهودی است تا 
عرب‌ها به یرای اقا شقهی رامیت داستا هافر ار با تاریخ بطور 
عمومی و اندرز برای هوشیاری تاریخی نیست بلکه این دعوت با تمام قدرتش, 
دعوت به دین موسی است. محمد شاهدی برای این دعوت است و او باید پیام 
۱ ۲ 


ضرورت پژوهش علمی 

با توجه به آنچه در این بخش مطرح شد قصد ما افزودن روش و نگرش دیگری 
در پررسی قرآن بود. کار پژوهشی می‌طلبد تا نتیجه روش‌های انالیتیک و تحلیلی, 
مورد استفاده قرارگیرد و از هر گونه پرخورد دگماتیستی و یک جانبه اجتناب شود. 
روشن است که سلیقه من اتکا بر شیوه هرمنوتیکی و تاریخی و جامعه‌شناسانه 
است. شیوه‌ای که تمام جنبه‌های پدیده را دا ح زمان خود می‌سنجد. بعلاوه 
باب ای منیا ایض داد که پژوهشگران غربی دانشگاهی 
یا محققان کار علمی, اثار بسیار مفید و با ارزشی را منتشر ساخته‌اند که ما را 
به شناخت متین و جدی در باره قران و اسلام هدایت نموده است. شیوه بررسی 
رابطه قران با تورات یکی از این روش‌های مفید بوده و زاویه جالبی در کار علمی 
گشوده است. البته بررسی رابطه قران با انجیل نیز بطور مسلم مفید می‌باشد و باید 
۳ پرداخت. در برا: بر سانسور و کم دانشی و رفتار ایدئولوژیک اسلامگرانان 

سنتی و مدرن, نفع ما در گسترش بحث علمی و افزایش تبادل نظر و انتشار 
تحقیقات علمی در باره قران است. ستمگری اسلامی و سیاسی در جامعه ما. 
دین خوئی ذهنیت‌ها و ازخودبیگانگی روشنفکران و نخبگان سیاسی و تحصیل 
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کرده مانع نقد علمی اسلام و قرآن شده است. تمام اسلامگرایان ایرانی مانند علی 
شریعتی, عبد ألکریم سروش, محمد مجتهد شبستری و دیگران, مانع فعالیت تحقیق 
علمی بوده‌اند و نتیجه کار ان‌ها افزودن بر اپهامات و خرافه سازی‌های جدید 
و ایدئولوژی دینی و آلودگی‌های ذهنی و رویاهای پاتولوژیک بوده است. تمام 
نوشته‌های این اشخاص نه در جسنجوی حقیقت علمی بلکه در راستای نجات دین 
بوفه ات انا خواهان تفسیر دینی خاص خود از دین اسلام بوده و اقدامشان 
در تضاد با کار علمی و دانشگاهی در باره اسلام و قران است. خوشبختانه موج 
فزاینده‌ای در جهان و در میان ایرانیان اندیشه ورز در انتقاد از استعمار ذهنی 
اتتلامن: اغاز شبات ون این فضا یعضوم : کار تقیی علمی با ید قاطا ند 
ادامه یاید. 
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قران, مبلغ پیام تورات 


در برگ‌های پیشین به ارزیابی علمی از قران پرداخته و نشان دادم که قران فاقد 
قدسیت است زیرا یک سند تاریخی می‌باشد و همانند هر سند کهن پاید مورد 
تحلیل هرمنوتیک و علمی قرار گیرد. با اتکا به پژوهش‌های علمی و دانشگاهی 
غرب. در این وشته‌ها به تاریخ شتکل, گیزی فران پرداختم و منابع و عوامل 
تاثیرگذار بر قران را مشخص ساختم. بخشی از تحلیل‌ها مربوط به رابطه قران 
و تورات بود. در ادامه بحث پیش در این فصل یاهع ویک خن از پیوند 
ارگانیک و ساختاری تورات و قرآن مورد پررسی قرار می‌گیرد. این تحقیقات 
بطور قاطع با «اسلام شناسی» مبلغان سنتی و نواندیش اسلامی تفاوت دارد. کار 
ما پژوهش علمی است. کار آنان تبلیغ تفسیر دینی خود است. شرط کار علمی در 
باره قران واسلام استقلال فکری و نقد علمی و بی‌طرفی آکادمیک است. بنابراین 
کسانی که دیندار و مسلمان هستند هرگز نمی‌توانند به کار تحقیق علمی در باره 
قران و اسلام بپردازند. 


تاریخ, مادر کتاب مقدس است. هیچ کتابی اسمانی نیست, هر کتابی نتیجه 
تاریخ و اجتماع و تمدن و فضای فرهنگی و زبانی خود می‌باشد. دین ريشه کتاب 
خود را اسمانی و مقدس جلوه می‌دهد تا جاذبه و فریبندگی انرا نزد مردمان 
افزایش بخشد. سحرامیز بودن کتاب و باور به ان, اعتقاد عامیانه را پایدار نموده 
و اسان دا ار ترتع بازمی دار ان ارگ تحقیق علمی و هرمنوتیک. 
کتاب دینی را در متن تاریخ قرار می‌دهد تا انرا قابل فهم کند و رازهای ان را 
بشناساند. روش‌های بررسی کتاب دینی و همچنین قرآن, بسیار متنوع است و تمام 
پژوهش‌های علمی و دانشگاهی غرب از یک صد و پنجاه سال پیش تا امروز 
تتای کی ات تنوع است. هدف من در ادامه سلسله موضوع‌هایی که در باره التقاطی 
و تاریخی بودن قران امده است. همانا نشان دادن ساخت تاریخی و دوران‌های 
گوناگون تنظیم آن, و در اینجا تاکید بر خویشاوندی ارگانیک میان قرآن و تورات 
است. روشنتر بگویم تنظیم قرآن بدون نوشتار تورات ناممکن ود و قران بطرز 
گسترده. بازنوشته‌ای از تورات بهود است. بطور مسلم منظور من بازتولید حرف 
به حرف تورات توسط قران نیست. بلکه داستان‌ها و مضامین اساسی قران بطور 
عمده ۳ داستان‌ها و مضامین تورات است. یکی از نظریه‌هایی که در میان 
پتوهشگران جفیدی موزد کشتکو اسّت ایفشتکة قران: توزاتی است که:به:زبان 
عربی, برای عرب‌ها تنظیم شده است. در بخش‌های پیشین من نظریه‌های گوناگون 
را طرح کرده ام و در ادامه او توشت4 رها تمل تصفی ی تا کی وی فده 
قران و تورات دارم. البته با دقت و احتیاط علمی باید گفت که اين نظریه بیشتر 
پیانگر دوران اولیه تنظیم قران است و در همین دوران نفوذ کیش مسیحی و ادیان 
و آئین‌های محلی و قبیله‌ای و التقاطی در قرآن قابل تشخیص است. افزون بر آن 
در طول تاریخ ۰ ساله پس از مرگ پیامبر اسلام قرآن تغییرات مهم دیگری 
به خود می‌بیند. 

بررسی کتاب‌های مقدس بهود و اسلام بما نشان می‌دهد که هر یک دارای 
ویژگی لحظه زمانی خود هستند ولی هر دو دارای ساختار معنایی نزدیک به یکدگر 
می‌باشند. یکی از روش‌های هرمنوتیکی بررسی فضای فرهنگی است. آیا تورات 
و قران متعلق به دو فضای فرهنگی متفاوت هستند یا از فضای فرهنگی مشترک 
برخوردار هستند؟ بطور عموم فرهنگ‌ها که در یک فضای جغرافیایی متصل و 
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نزدیک می‌باشند از یکدیگر متاثرند و مانند موجهای متعدد روی آب. موجهای 
نزدیکتر با قدرت بیشتر روی موجهای پیرامونی خود عمل می‌کنند. تمام ادیان 
سامی در خاووتانه دار ای نیو نها ور که‌های عفر ک هتتد رو یکلیگر قا تیز 
کا اشانل ها نکر که سربانهای رتاش در زسریی با آنسهای استاین: 
هر کدام دز میدان تقو نخود از ا یگ متا تن شلها نتم دز اسلام زدیا اایان 
مختلفی دیده می‌شود و بویژه میان باور و ائین قرانی و باور و آئین توراتی نزدیکی 
وود تاه وی وروی تا ی ند آعاتعیان افش 
انسان روش وق رابطه میان زن و مرد. رابطه انسان و خداء رستگاری انسان, 
وظیفه و مسئولیت انسان, نقش زن و غیره خود را نشان می‌دهد. این نزدیکی 
بمعنای تاثیر عمومی نیست بلکه بخاطر برداشت نوشتاری مستقیم و انتقال مفاهیم 


تورات به قران است. 


مطلقیت بهوه در تورات و قرآن 

با دین بهود دنیا با متلت «خلق برگزیده اسرائیل» «تورات قانون موسی» و 
«خدای واحد بهوه» مواجه است و هرجه از این مثلث بیرون است باطل می‌باشد. 
نهوه: که جاودانه زنده است. همه را با هم فتاه اوه کت وت 
خویش, پر دنیا حکم می‌راند.و همه جبه فرمانبردار اراذه آونست:» (برگ ۴۸۳ 
«کتاب‌هایی از عهد عتیق» تهران ۱۳۹۱ نشر نی). این حکم مطلق و قطعی است. 
این خدا افریننده جهان و انسان است. افریننده ادم و حوا می‌باشد. در براپر این 
درک مطلق, افرادی از بهودیان پیدا شدند که در پرابرمطلقیت دین رسمی بهود و در 
پراپر «خود پرستی خودمحور» بهودی‌ها برخاستند و «مسیح» از نیت 
این اشخاص جدید با این ایده مشخص می‌شدند که تدکنای بهودیت رسمی را 
تشک برع ها «مسیح» ادامه دهند دین موسی بوده و «مسیح» کامل کننده 
موسی تلقی می‌شود. در قران نظر این افراد گنجانده شده است. ولی سوره مریم 
با ک نظ ی مسیحیان نیست, بلکه نظر کسانی است که مریم را مادر فرزند خدا 
شم دانفت انا 3 خدا فرزند ندارد(قرآن, ای ۱ دنر بخ ها دنکن 
این مطلب را خواهم شکافت و همچنین جنبه اسطوره‌ای مسیح و موسی و ابراهیم 
را مورد پررسی قرار خواهم داد. ولی باید گفت پیش از اينکه این چرخش در 
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دیدگاه قرانی ایشا خن شا سس ی کر توا رک فق شحت رات 
تبلیغ پیام تورات را دارد. 

محمد بین خواست همسرش خدیجه, که بهودی تباراست و خاخام‌ها از یکسو 
و از سوی دیگر زیر فشار مخالفان متعدد که او را «دیوانه» «روغگو» «خائن» 
«نباله رو بهود» می‌نامند. قرار دارد. محمد موظف است کلام خدا را میان قبیله 
خویش پخش کند ولی مورد سرزنش قراردارد و قران می‌گوید: 

«قسم به اين آیات که همانا قرآن کلام رسول بزرگوار حق (جبرائیل) است 
که فرشته با قوت و قدرت است و نزد خدای مقندر عرش با جاه و منزلت است و 
فرمانده فرشتگان و امین وحی خداست و رسول عصر شما هرگز دیوانه نیست و 
او امین وحی جبرئیل را در افق اعلای مشرق درست مشاهده کرد و این رسول 
شما بر وحی از عالم غیب بخل نمی‌ورزد و قرآن او هرگز کلام شیطان مردود 
نیست. پس شما به کجا می‌روید؟ این قران عظیم جز پند و نصیحت اهل عالم هیچ 
نیست.» (سوره تکویر ایات ۱۸ تا ۲۷). اطرافیان محمد می‌دانستند که او سواد 
ندارد و اغلب نظر داشتند که پیام او در برابر آئین‌های موجود به پیام شیطانی 
می‌ماند و سخن او رویا و احساس و زبان گنگ دیوانگان و افسانه پیشینیان 
است (رجوع شود به سوره فرقان). حال انکه اگر بدقت نگاه کنیم سخن محمد 
سخن موسی است و ناقل این سخن «جبرائیل» است. جبرائیل کیست؟ جبرائیل یا 
گابریل یکی از شخصیت‌های کتاب «دانیال» بهودیان می‌باشد. گابریل ملائکه‌ای 
می‌باشد که بیانگر قدرت خدا است و در دين بهود سمبول دست چپ خدا یا بهوه 
می‌باشد. در حقیقت «جبرائیل» یک شخصیت اسطوره‌ای کتاب عهد قدیم است که 
از طریق نوشتتان دی اتوریته هودیت, وارد مسیحیت و اسلام می‌گردد. 

محمد مبلغ کلام موسی یعنی قرآن است. واژه «قرآن» مختص اسلام نیست و در 
فرهنگ پیش از اسلام موجود است. واژه قرآن از ريشه سیریاک و بمعنای کتاب 
سرودها و آوازهای دینی است و این واژه پس از یکدوره زمانی به زبان عرب 
انتقال یافته و معنای قرائی و بازگوئی بخود می‌گیرد. به این ترتیب قرآن می‌تواند به 
معنای کلام موسی و بازگوکننده تورات برای عرب‌ها باشد. ماموریت محمد تبلیغ 
پیام موسی در میان قبیله خود و دیگر قبایل است. مخالفان او بسیارند. محمد حتا 
گاه در پی عقب نشینی کامل و رهاکردن تبلیغ است. قران از زیان اتوریته بهودیان 
می‌نویسد: «نزدیک بود تو را فریب داده و از انجه به تو وحی کردیم غافل شود و 
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دی ها فا امش ای و راخوست شوه وق 2 به محمد 
می‌گوید نباید عقب نشینی نمود و برعکس باید «معاندان لجوج را تشرشا ی 6 (قر ار 
مرزيم. اه ۱۷ در پایه چنین شرایط سخت مخالفت خوانی و تناقض, در قرآن 
اعلام می‌شود که باید از دین موسی حمایت نمود و هر کس آ: نرا نفی کند در گناه 
است و باید مورد تنبیه قرار گیرد: «پس تو هرگز تابع کافران مباش و با ان‌ها حنان 
که مخالفت قران و دین حق می‌کنند سخت جهاد و کارزار کن.» (سوره فرقان ایه 
۲ دین بهود خواستار انحصار و مطلقیت است و محمد در خدمت این هدف 
پاید باشد. مخالفت با دین تورات را نباید تحمل کرد. پس. مخالفت کن با کسانی 
که از بهوه دور می‌شوند. راه فرعون در پیش می‌گيرند. فننه می‌کنند و گوساله پرست 
می‌شوند(سوره طه). قرآن تاکید می‌کند که تخلف از راه موسی سزاوار دوزخ و 
آتثن است (همانجا). بهوه دار کتام خروج. قز تورات نیز می‌نویسد: «دیگر دور 
برابر کسانی که خدمتگذارشان نیستی ستایش مکن. زیرا من, بهوه, خدای تو من 
خدایی حسود هستم.» (خروح. ۰- ۴-۳). خدای محمد. خدای تورات است 
و این خدا نمی‌تواند پرستش دیگری را تحمل کند. همین خصوصیت نشاندهنده 
خدایی است که بردبار نیست و خواهان انحصار است و کسانی که در زير فرمان 
او نیستند عذاب خواهند دید. خدای بهود, تورات را به موسی ارسال کرده و همه 
پیامبران از موسی پیروی خواهند کرد. 

تورات بمعنای «دکترین» و «اموزش» است و در باره خلقت جهان و انسان 
اشیتت: تورات دا رای پنج کتاب: پیدایش 9 ِ الا ین می‌با شد. 
فر ای ای فلا انشا ونوا یه ود اف بت شین ها 
عظمت خدایی بهوه معیار سنجش است. خدا به موسی می‌گوید:من جاودانه هستم. 
(لویتیک یکم ۱۸-۱) و خدا می‌گوید همه جهان باید از من پیروی کند. تنها خدای 
مشروع, خدای تورات است و این خدا. حسود و غضبناک و یکتاست. 

این الگو خدایی, در تورات و قران مشترک است. مفهوم خدای مطلق و قهار 
در قران و تورات یکسان می‌باشد. در این ادیان خدا در مطلقیت است ولی همین 
بخ افایتکدیی اسان یود مسبت یارادوکس‌های قدرت مطلق, پارآدوکس‌هایی 
در ارتباط با توانایی و جایگاه خدا هستند. خدا هم یک قادر مطلق (خدا) تلقی 
می‌شود و هم موجودی ی ای ی 3 تا وا طاطت ی ها و 
دارایتحسادت است, یارادوکنین توارا کر کر که زوس ام درو در ادیان 
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«ابراهیمی» خدا گاه به عنوان خالقی شخصی توصیف شده و به عنوان اول شخص 
سخن می‌گوید, از خود احساساتی مانند خشم و تکبر بروز می‌دهد و گاهی در 
جایگاه خدای یکتا به پیامبران خود پیام می‌دهد و به آن‌ها فرمان می‌راند. این 
را دس ها ویر اش رای سای ها ماوت 
خشم. غم شادی, در تور هاش راتیگ ویژگی‌های انسانی است. الهیات 
بهود خدا را شخصی نمی‌داند. خدا فراتر از فهم بشر است. ولی در گفتارهای 
توراتی دوگانگی وجود دارد. خدا می‌تواند هم شخصی و هم غیرشخصی باشد. از 
سویی او با آفرینش خویش ارتباط دارد و از سویی دیگر وجود او فراتر از تمام 
روابط است. قران از وجود حقیقتی مطلق و یگانه سخن می‌گوید که پرتر از جهان 
است؛ وجودی واحد و نادیدنی که مستقل از تمام افرینش است. خدا در حقیقت 
قو وج ماورائی و فراتر ازر رتحربه است. در سوره اخلاص قران میا ید: 

قل و اه أحَدٌ (6۱ له اصند ند 46۲۴ لم لا ولم ولد (4۳ ول یکن له کر 
6۶ بگو که خدا یکتاست(۱) آن خدایی که بی‌نیاز است(۲) نه زاده است و 
نه زاییده شده است(۳) و نه هیجکس مثل و همتای اوست(۴). 

رین انم شش دا کافا‌قطای با وا عبت الوجود است. ولی همین خدا به 
اطاعت و پرستش بندگان محتاج است و کسانی که نپذیرند در اتش جهنم خواهند 
سوخت. این خدا اسمان‌ها را افریده ولی به عبادت ادمیان نیازمند است و پیروی 
از خدایی تن مجازات قيامت را در یی خواهد داشت. (به سوره انبیا رجوع 
شود). این خدا که دارای عظمت و بی‌نیازی است. در همان زمان جبار است و 
بند کی فرد را می‌طلبد: در این اذیان ضفات کون کوتی به موحودیت دا نسبت 
داده می‌شود از جمله قدرت مطلق, علم مهربانی. جباریت. خشم. جاودانگی, 
آمزوند کی فر رانک و وتان موس هر اتحاشت کهایخ تن ساهیی یس 
باور است که خداوند. جدای از این جهان وجود دارد و جهان و انسان را افریده 
است» ولی آدم خاکی خشم همین خدای مطلق را موجب می‌شود. ایا در برابر 
انسان, خدا توآنایی خود را از دست می‌دهد؟ جرا خدای فا رشان و اف تاه 
قادر یست رفتار انسانی را کتترل کند و جهت دهد؟ 

ک بودایی مقوله خدای مطلق و مسلط پر همه هستی وجود ندارد. در 
هندوگرایی و بوداگرایی. خدایان زیادی وجود دارند و این خدایان یا ایزدان 
بطور عموم نمادهای جنبه‌های گوناگون جهان برتر می‌باشند. در دین «ابراهیمی» 
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مطلقیت در استمان‌ها به قدرت مطلق ذر زوی زمین پیوند می‌خورد: انسان برای 
رستخاری باید هزینه سنگینی بدهد و آن اطاعت محضش از خداست. مطلقیت در 
هه یتفر قیال شا دبا مش شود 


نله کیست؟ 
دین محصول تاریخ است و در زمانه پیدايش خود از تمام عوامل دور و نزدیک 
بهره گرفته است. در دین اسلام ما مشابهت‌های پیشماری با دین بهوه می‌بینیم. 
این پیوندها بر خلاف ادعای نخبگان و ایدئولوگهای اسلامی, نه ناشی از پیوند 
دینی آسمانی نبوت ابراهیمی و اراده الهی, بلکه در رابطه با تاریخ و جغرافیا و 
گفتمان دینی سکنان بهود و عرب منطقه خاورمیانه و شبه جزیره عربستان است. 
قرآن سندی زمینی است که تاریخ و زبان و سنت و تناقضات را در خود جای 
داده است. از نظر زپانشناشی شکل کیری نازختن فران تا عناصر مختلف زبانی 
انجام می‌گیرد. در زمان محمد زبان عربی سامان یافته و کتبی وجود نداشت. روند 
شکل گیری زبانی با شفاهی و پاره‌هایی بر پوست حیوان و درخت و سنگ و 
التقاط آغاز می‌شود و التقاط زبانی و گرایش‌های زبانی در متن قران, میرات‌های 
گوناگون را در خود می‌گنجاند. واژه الّه ویژه اسلام نیست. این واژه در فرهنگ 
اش اسلا زرد خاش است و تاه این ماس شک )] هار 
در خود جای می‌دهد. 

دز بهودیت از تامهای کونا کون پراش تاک ارین خداوند استفاده می‌شود. 
بیشترین نام استفاده شده در بهود. نام چهار حرفی خداوند «یهوه» (عبری::(77) 
می‌باشد که گاهی «تتراگراماتون» نامیده می‌شود. نامهای دیگر مورد استفاده در 
تور دیع رت انز با اور اه یرای راک شمه وا 
اینکه اين لغت جمع است ال شدای (خدای قدرتمند» آدونای (اریاب) الیون 
(بالاترین) و اوینو (پدرمان), این نامها با معنی نام به صورت رایج نیستند بلکه به 
معنی قب‌ها و صفت‌های مختلف برای اشاره به نیروی پروردگار می‌باشند. «اله» 
(عبری: ؟7129) لغت ارامی به معنی خداوند است. «اله» در عهد عتیق در کتاب‌های 
عزرا دانیال و ارمیا مورد استفاده قرار گرفته است. «اله» به معنی کلی خداوند 
است و کاهی برای اشاره به خدایان بت برستان نیز استفا ده شده است. این وازه 
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در عربی به الّه شکل یافته 

1 بهود. همان خدای بهود. همان بهوه موسی است. این واژه از پیش از اسلام 
در دین‌های سامی موجود بوده است و در نزد ارامیان. فنيقی‌ها, در کنار خدایان 
دیگر با واژه‌های هم ريشه اما کمی تغییر یافته دیده می‌شود. محققانی مانند «دوسو» 
در دست نویس‌های «صفا» جهار بار. و «یتمن» در خطوط تلمود انرا یاداوری 
می‌کند و محققانی مانند «ژوسان» و «ساوینیاک» معتقدند که یهودیان خدای خود 
را «الوهیم» خطاب می‌کرده‌اند و این واژه با ال هم ريشه است. این واژه الوهیم 
ارفا سای مها اس اون سوه کر د هس شش ی با ود 
برأی بهوه معبد وجود ندارد و او یکتا است. او مظهر قدرت و افریننده اسمان‌ها و 
رمرم شاه او دا بت ها کر ند که 9 شد منشا عربی ندارد بلکه از ارامی 
می‌باشد و در ترجمه تورات به سریانی سیریاکی خدای بهودیان بهوه. می‌گوید: 
«در آغان هه هساو مرا اه ی 

له مسیحی نیز وجود دارد. مسیحیان عرب پیش از اسلام خدایی جز بهوه 
یعنی خدای بهودی خدای و نداشتند. خدای مسیحیان عرب همان خدای 
موسی و با نام «لْه» بود(برگ ۳٩‏ اسلام و منشاهای واقعی آن, ژوزف برتوئل). 
برخی تاریخدانان پیوسته تاکید داشته که الّه فقط ویژه مسلمانان نیست. (رجوع 
شود به «عرب‌های مسیحی میانرودان و سوریه در سده ۷و ۸ میلادی» فرانسوا 
نو ۱۹۳۳). نسل‌های بسیاری از عرب‌ها با نام الّه غسل تعمید یافته و مسیحی 
فط ند هقرت و سس نی مو واه ا یت هو تفت پر ستان افتترش ر کت اه 
وجود دارد. قران این جنبه را بازگو می‌کند . بسیاری از محققان یا تاریخ نویسان 
مسلمان و غیرمسلمان این نکته را گفته‌اند. تاریخ طبری بو برد کف تا کی ۵ رگ 
و محمد عبدو )۱٩۹۰۵-۱۸۴۹(‏ این مطلب نیز را یاداوری می‌کند. در کعبه بت‌های 
«اله» «عزا» و هنات» وجود دارند و اینان دختران بت بزرگ «الّه» می‌با شند. 

دز فان له کیست ۱ اه دای بکتاشست کذاشر آوسقدایین تست (سو و4 
نقره ۵۵ ال اولین .و آخرون است. فران: تا کیکم کند که صامت »با ید «سلی» 
له پاشد (سوره انبیا ایه ۱۰۸). سوره اخلاص می‌گوید: «بگواو خدای یکتاست. 
آن خدایی که از همه عالم بی‌نیاز و همه عالم به او نیازمند است نه کسی فرزند 
اوست و نه او فرزند کسی است و نه هیچ کس مثل و مانند و همتای ات6 
(سوره اخلاص آیه ۱ تا ۴). قرآن می‌گوید: «هرگز با الّه یکتا شرک و شریک میاور 
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و گرنه به نکوهش و خذلان ابدی مبتلا خواهی شد. و خدای تو حکم فرموده که 
ناکین را سس سورد اس اه ۲۱۲۵۲۲ کته خالب دید نگ 
در همین سوره درک یهود تکرار می‌شود: «و به موسی کتاب تورات را فرستادیم 
و آن را وسیله هدایت بنیاسرائیل قرار دادیم تا غیر من که خدای عالمم هیچکس 
رتخا فظ و نگهیام تکیر نکر ۳۸( 

به این ترتیب ما درمی يابیم که واژه اه فاقد جنبه اسمانی بوده و در پیوند با 
فرهنگ و زبان اقوام سامی قرار می‌گیرد. مسلمانان واژه ال را از تاریخ جدا کرده 
انا در تا نها راز دادم هودنا ها بر کرنده ان معرفی هی کند: ال آنکه 
له یک مقوله زبانی و فرهنگی و جغرافیایی مشترک اقوام سامی و غیر می‌باشد 
و فاقد راز و اسرار است. مطالعه تاریخ و زبان و فرهنگ بر ما اشکار می‌سازد 
که اه متعلق به منطقه خاصی است. زماندار است و هرگز نمی‌تواند جهانشمول و 
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دیدگاه قرآن از تورات می‌آید 
در ارزیابی متن قرآن و ريشه یابی آن بسیاری از پژوهش‌ها به منشا توراتی 
می‌رسد. به بیان دیگر ما درمی یابیم که نگاه به جهان و هستی قرآن از قبایل قریش 
نیست بلکه از تورات و نمادهای فرهنگی بهود می‌باشد. قران خبرهایی را نقل 
می‌کند که پیش از آن در ذهنیت توراتی و تلمودی متولد شده یا در رابطه با زندگی 
بهود و اعتقادهای دینی بهودیان است و قران اتتقال دهنده این بار سمپولیک و 
فرهنگی و دینی به عرب‌ها می‌باشد. شواهد متعدد زیر بیانگر این واقعیت است. 
سوره مکی «لیل» پیانگر گفتار کسی است که قسم به شب تار و روز روشن 
میخورد و قسم به مخلوقات می‌خورد که همه را از جنس نر و ماده بيافرید. 
(قران ترجمه قمشه‌ای برگ ۷۶۳ بلاشر می‌نویسد نر همان ادم و ماده همان, 
حوا می‌باشد. باید اشکارا بیان کرد نویسنده قران این سوره را از تورات. کتاب 
اقرتقتن افش کات هو دا انشا را اف راو ابا خها یهن وتاده آنو گم 
تراک کار اریز ادا هه فا ان هر نامسا کرده اس 
همانگونه که بسیاری دیگر از طرز بیان و عقاید در قرآن از الگوی توراتی می‌اید. 
داستان خلقت جهان و داستان ادم و حوا از منشا توراتی بوده (کتاب رن در 
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تورات ۲۶ تا ۲٩‏ قران همان ن گفتار تورات را تکرار می‌کند. روایت تورات در 
باره نوح و ح ان اقتباس شده است برخی تغییرهای کوچک. 
ساختار و مقام ارزشی این ۰ از فرهنگ توراتی سرچشمه گرفته است. 

سوره مکی «تين» می‌گوید: «قسم به تین (انجیر) و زیتون و قسم به طور سینا 
و قسم به این سرزمین امین». (ایه ۱ تا ۳). چند نکته مهم در باره این ایه: بناپر 
گفته مورخان و متخصصان درخت انجیر بطور تاریخی متعلق به مناطق زاگرس, 
سوریه, و یا طبق نظر «الفونس دو کاندول» در کتاب «منشا گیاهان» (پاریس 
۶ دزتفت آنضم تعای هو رت ها ری سا یر وتان فلطیین و مخ 
بوده است. برخی از تاریخدانان مانند «ار. پی. لیر» می‌نویسد در مکه و اطراف 
ار وان ات انار وتو تا هت( ای ای وان اقفا و ۱۱۳۲ 
پر کی ان شش رف یهودیان با ون شاطعه وهای نات و خسن در او آت: 
در توصیف «سرزمین موعود» درخت آأنجیر بارها یاداوری می‌شود زیر خوشبختی 
بدون انجیر میسر نیست. درخت زیتون نیز برأی بهودیان هميشه عزیز بوده است 
و جزو درختان سرزمین موعود بشمار می‌اید و نشانه رحمت بهوه می‌باشد و در 
توزات بارها ا. و افرزی و آن ق بر زر «امین» نه 
مکه که فاقد امنیت بود و در ان یکتاپرستی وجود نداشت. بلکه اورشلیم می‌باشد. 
پالاخره کوه سینا یا طور سینا نام کوهی در شبه جزیره سینا است. در روایت دینی 
بهود. بنی اسرائیل سه ماه پس از ترک مصر در این کوه مستقر شد. بهوه در همین 
کوه دین را به موسی وحی کرد و دین موسی در این مکان به بهودیان اعلام شد. 
وحی بهوه در درخت زیتون به وسیله آتفن نوموشن تجلی کرد. (به تورات خروج 
٩ 2‏ رجوع شود.) در قران به این کوه سوگند یاد می‌شود و در سوره «هقره» 
بطور مکرر از دین موسی و ضرورت ستایش دین تورات می‌اید و به «طور سینا» 
سوگند خورده می‌شود. (ایه‌های .)٩۲.۳ ٩۱‏ در حقیقت میتولوژی و اعتقاد بهود 
تفر ناشفا ل سا دوه اسست: 

سوره «الزلزال» از زلزله زمين می‌گوید و آن هنگام که «روز محشر» است و 
«در آن روز قيامت مردم از قبرها پراکنده بیرون ایند تا اعمال خود را ببینند» (ایه 
۶ در سوره «الانفطار» می‌اید: «و هنگامیکه خلایق از قبرها برانگیخنه شوند» 
(ای مایت افیا ایب تفر کسابدت ۱ 

فتضا ای ایه‌های قرانن در کناب نهوه ات دن ور ان میا نله ا ری شحاف‌ها 
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بازخواهند شد. بنیادهای زمین تکان خواهند خورد. زمین منفجر خواهد شد و 
زمین به زازله خواهد نشسست(در بخش ایزائی فصل ۱۴ ۲۰-۱۸ و نیز پخش 
زرمی ۰ ۳ در باره صحنه هولناک روز آخرت. تورات بروشنی چنین می‌گوید: 
«مردگان دوباره زنده می‌شوند. جسدهایشان دوپاره قیام می‌کنند. بیدار شوید و 
یکلا ی که بای فشتان |مادشه اوه را راهن باه تیه با 
صلح بخشا, زیرا که تو انگونه که اعمال ما می‌طلبد قضاوت می‌کنی» (تورات فصل 
۶ بخشن ۱۱۱ 

البته به نظر برخی پژوهشگران قیامت دارای منشا زرتشتی می‌باشد که به دین 
تهوک اقا ن تاه استت تون به تیال بیان فوی فان ان فده را از تزا 
گرفته است. تورات می‌گوید «گفتار انسان‌های معتدل در ترازوی سنجش قرار 
خواهند گرفت» (کتاب ۱۱) و تورات بارها می‌گوید کتاب اعمال شما نوشته شده 
است و مورد بازخواست قرار می‌گیرید. قرآن در ایه‌های متعدد یاداور دوزح 
شده و آدمیان را تهدید به جهنم می‌کند و به همین خاطردر قرآن می‌آید که از ال 
بترسید نماز گذارید. زکات بدهید, به بینوایان و یتیمان کمک کنید. اين اقدامات 
تنبهی و تهدیدی افراد. یادآوری حضور در روز قیامت است. برای محققان زکات 
نوعی مالیات پشمار می‌اید و قران پیوسته نیایش الّه را با دادن زکات توام می‌کند 
هه مه دای ال رای عاتان اس راما 
این جهان و وسیله مهمی برای کنترل رفتار اجتماعی و روانی افراد مومن بشمار 
می‌اید. 

به نزدیکی دیگر قرآن به تورات توجه کنید. واژه روح در قران, از منشا واژه 
عبری «روح» که در دوحالت هم واژه روح (۲1۲1) و هم واژه نفیش (151) وجود 
دارد. می‌باشد. واه تفیش به واژه‌های تفس نمعنای شخو۵ »و نیز نقتی یه امغتن 
«دم و بازدم» بسیار نزدیک است. ,. موسی روح نیست و به پیروی آن, 8 
نیست. در قرآن, زبان تبلیغ یهودی غلبه دارد و واژه «پیرو» بهوه «رسول» ترجمه 
شده است و اين واژه هميشه برابر یک فرد انسانی است. روح هرگز پیرو نمی‌باشد 
و فقط موجودات انسانی پیرو می‌گردند. هرگز نمی‌گویند که روح رسول است. 
رسول موقت است. پیامی می‌اورد و پایان می‌پذیرد. در دين بهود موسی رسول 
است که پیام بهوه را انتقال می‌دهد. بهوه نویسنده تورات است. همانگونه که در 
قران پیام, پیام الهی است. موسی به کوه سینا می‌رود. او نه شاعر است, نه جن 
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اسشت :وتف حداستت: او به خدای واحد یعنی بهوه معتقد است. در تورات در فصل 
«سفر» می‌آید: «هوه به موسی می‌گوید پنویس این کلمات را برای خودت» و 
او روی لوح ده فرمان 1 می نویسد. (فصل سفر ۰۲-۱ ۷-۴ ۲۸-۷). محمد به 
کوه حرا می‌رود و ال پر او ظاهر می‌شود و می‌گوید: «بخوان پنام پروردگارت». 
موسی در پر 1 را ۱ مس کی تهد ید به 
محازات تاباوران می‌کند و اعلام می‌کند که او در ادامد توح وا براهیم می‌باشد. در 
قران محمد نیز پیام اور پیامبران ابراهیمی و موسی است و برای او موسی ادامه 
دهنده ستتا نخدا و ند مایا یکیکیاو فریکر و انتخا ها شاهداشمال اسطوره نیو 
به قران هستیم. 

در باره خلقت نظر دو دین چیست؟ بینش قران متکی بر پینش تورات است. 
قران درک خود را اوه وتان و افیا اسیایی نمی‌اورد بلکه تکرار کننده 
الگوی تورات اش در سوره مکی «نحل» می‌آید:خد! اسمان‌ها و زمین را ار یه 
خذا انسان راو آب نطفه یی قدررو ضعیف پیافر ید( اه ۲ چهاربایان را افریت ان 
رااز ۱ اک از ند کی ری جر 
ساح تا ونوا را بای ها مر کر کوه‌هاع مورک وا در دمتهتهاه تا از 
حیرانی برهید و نهرها را در زمین جاری کرد. ستارگان را مقرر داشت پس ایمان 
بیاورید و راه ابراهیم خلیل در پی گیرید. خدا حیوانات را به تسلط انسان دراورد. 
یهودیانی که مقررات را انجام ندادند. راه اختلاف را پیمودند. خدا در روز قيامت 
در باره آن‌ها حکم خواهد کرد. (ایه‌های سوره نحل). ایات گوناگونی در قران 
وجود دارند که آشاره به خلقت شش‌روزه جهان دارند. «نْ ریکم اه النی خلق 
السَماوات و الازض فی سه ایام » پروردگا و شمان خر اند ات که استا ن‌ها 
و زمین را در شش روز آفرید. (آعراف ۴ در باره حوا قرأن . دو نظریه ك 
می‌کند: الف) از دنده‌های پهلوی آدم, ب) از باقی‌مانده گل آدم. نویسنده قرآن 
تاش 7 
در روایت خلقت و افسانه سازی دو دین وجود دارد ولی بطرز شگفت‌انگیزی 
فش گاه اسلام نزدیک به درگ بهودیت ات 

حال به الگوی توراتی توجه کنید. در دین بهوه خداوند ادم را از خاک زمین 
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بوجود آورد و در بیئی وی روح غیت فیک و ان آدم را که سرشته بود در انجا 
گذاشت و خداوند درخت زیبا و خوش خوراک را از زمين رویانید و نهری از 
ان روت آمد تا باغ را سیراب کند. و خداوند گفت: خوب نیست ادم تنها باشد 
پس برایش معاون موافق وی بسازم. خداوند خواب گران بر ادم مستولی گردانید 
تا به خواب رفت و یکی از دنده‌هایش را گرفت و گوشت در جایش پر کرد و از 
آن دنده زنی پنا کرد و وی را به نزد آدم آورد و آدم گفت: همانا این است استخوانی 
از استخوان‌هايم و گوشتی از گوشتم. از این سبب نساء نامیده شد چون از انسان 
گرفته شده است. (از تورات سفر پیدایش, چاپ لندن . ۱۸۹۴ .یاب دوم و سوم ). 
افزون بر آن, تورات. ماجرای خلقت عالم در شش روز و با تفکیک روزها بطور 
مفصل بیان کرده است. در اپتداء خداوند اسمان و زمین را افرید «جون» زمین تهی 
و خالی از هرگونه موجود زنده و تاریک بود و تاریکی روی آب‌ها را پوشانده 
بوده روح خدا سطح آب‌ها را فراگرفت. خدا گفت: روشنایی بشود. روشنایی شد. 
خدا روشنایی را دید که نیکوست. روشنایی را از تاریکی جدا ساخت و خدا 
روشنایی را روز و تاریکی را شب نامید. پس از خلقت اسمان» زمین و دریا, ماه و 
ستارگان پرندگان و ماهیان, بالاخره حیوان و انسان آفریده می‌شوند و روز هفتم 
خدا به استراحت می‌پردازد. در تورات امده که یهوه در روز ششم انسان را خلق 
کرد. خدا فرمود: زمين, انواع جانوران و حیوانات اهلی و وحشی و خزندگان 
را به وجود اورد و چنین شد. سرانجام خدا فرمود: انسان را شبیه خود بسازیم. 
تا بر حیوانات. زمین و ماهیان دریا و فر نک کاخ اسمان فرمانروایی کند. پس خدا 
انسان را شبیه خود آفرید. او انسان را زن و مرد خلق کرد و ایشان را برکت داده 
فرمود: بارور و زیاد شوید, زمین را پر سازید, بر آن تسلط یاپید, و بر ماهیان دریا 
و پرندگان اسمان و همه حیوانات فرمانروایی کنید. 

داستان افرینش در دین بهود نه ناشی از عناصر طبیعی بلکه ناشی از اراده 
فا ات این حون دین گرایی همان ساختار اساسی است که در قران بازتاب پیدا 
م ی کنق: تن وی فرا طبیعی؛ تیروی ازلی استت که همه هستی را شکل داده انست: و 
در تنیجه طبیعت را ممکن ساخته است. انتقال تصاویر و اسطوره‌ها انشا ها و 
مقوله‌های گوناگون از تورات به قران اتفاقی نیست. ان امر هیچ ربطی به تسلسل 
دین ایراهیمی ندارد و تمام ادعای مسلمانان در این زمینه فاقد یک ارزیایی درست 
و علمی است. اینان پر اساس اعتقاد دینی و توهم‌ها و خرافات دینی اینگونه تبلیغ 
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ی کید جالانکه این کفتار فافد با یه تعامی وتا رت 


قران, فلسفه یونان و دین یهود 
از نگاه فلسفی برای پرسش‌های هستی شناسانه به طبیعت و عقل رجوع می‌کنيم. با 
اند يشه انسانی در جستجوی شناخت هستیم و با انسان گفتگو می‌کنيم. حال انکه 
که نیروی ازلی است. انسان هیچ نمی‌داند و تابع تقدیر و لطف خدایی است که 
قدرتمند و مهربان است. فلسفه به عقل تکیه می‌کند و دین به ایمان بستگی دارد. 

با توجه به نزدیکی‌ها ارگانیک قران و تورات و وامگیری‌های ساختاری قرآن 
از تورات. بيافزاييم که تورات راه فلسفه نیست و قران ادامه همان سنت تورات 
بوده و مخالف تفسیر طبیعت‌گرایانه جهان است. نخست بگوئيم که اساطیر ابتدایی 
در نزد همه اقوام بدوی و تمدن‌های باستانی وجود داشته است و در پاسخ به 
است. در اسطوره‌ها خدایان نقش اصلی را دارند و در ان‌ها اغاز افرینش و منشا 
ان, نیروهای اسرار امیز و موثر در زندگی انسان, تبیین می‌شود. میتولوژی با فلسفه 
وارد دیالوگ می‌گردد و فلسفه. پویش در طبیعت را اغاز می‌کند. نخستین فلاسفه 
یونان را «طبیعت‌گرایان»‌می‌دانند زیرا آن‌ها پیش از همه به طبیعت و رویدادهای 
طبیعی توجه داشته‌اند. با این درک. فلسفه خود را از باورهای مذهبی رها ساخت. 
را در نوشته‌ای بنام درا ره یهت هط آ ناکما تور ان پود که 0 
ازصرنا تاش که است ری ها دراه ازترطریت شید امقه ان مد انا شون اغاز 
ماهی بوده‌است. 

قالش اعد وا ات می‌دانست. «اناکسمینس» هوا را مقدم بر مت 
می‌دانست. «هراکلیتوس» ان را منشا می‌دانست. «امیدکلس» به چهار عنصر 
مق نود وابقاک: هو امجنور انش زا شواهر ارلی ش داست با وه بهمبانی 
فلسفی که از اين فیلسوفان بازگو شده است می‌توان گفت که انان جهان را بی‌نیاز 
از افریدگار و موجد می‌دانستند. هراکلیتوس معتقد به ازلیت جهان و نیز سیلان 
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همیشگی چیزها بود. «پارمیندس» نیز به ازلیت و جاودانگی جهان تاکید داشت. 
در پاره آفریتش, ارسطو متأثر از پیشینیان است. بدین معنا که جهان هستی را 
از زمين می‌داند و نیازی به عامل ایجادکننده نمی‌بیند. او تمام تلاشش متوجه 
توضیح حرکت افلاک و جهانی طبیعت می‌باشد. نظریه (پان اسپرمی) یکی دیگر 
ای تست و اه مقر هام توق بوتا که 
انکساغورس یا اناکسا گوراس (۴۲۸- ۵۰۰ پیش از میلاد»؛ می‌باشد که می‌گفت: 
زندگی از بینهایت ازلی بوده و تا ابد ادامه خواهد داشت و افرینش و فنا به آن راه 
ندارد. جنین‌های اثیری یا تخمهای تغییرنا پذیر بسیار خرد په نام (اسپرما تا) در پهنه 
عالم پراکنده‌اند و از هوا با باران به زمین منتقل می‌شوند و در خاک مرطوب زمین 
بارور می‌گردند و از همین نطفه‌هاست که موجودات زنده, حتی ادمی پدید می‌ایند. 

بر خلاف فلسفه یونان, در دین‌های «ابراهیمی» خداوند جهان را از «هیچ» 
آفریله اشت:: گر تووات تهودیان. امقه است: گفه خدا کف «روشنایی و ۵ و 
تیف قدا کشارسن کا هام ناگ خی کا ققیویا رو رست 
میوه‌ای که موافق جنس خود میوه آورد که تخمش در آن 0 
چنین شد. خدا گفت زمین جانوران را موافق اجناس آن‌ها بیرون آورده بهایم و 
حشرات و حیوانات زمین به اجناس ان‌ها جنین شد....» (سفر پیدایش ۱:۲۴). 
و فان ای ات که ریا اس ره زا برای غرض محقق و حکمتی 
بزرگ افرید.» (قران مجید: سوره‌ی نحل آیه ۳) قرآن از بهوه پیروی می‌کند و 
ادامه می‌دهد خدا انسان را از اب نطفه بیافرید و چهار پایانی را برای انتفاع شما 
نوع بشر خلقت کرد و اسب و اشتر و حمار را برای سواری و تحمل. مسخر شما 
گردانید و چیز دیگری هم که شما هنوز نمی‌دانید برای شما خواهد آفرید. (قرآن). 
به این گونه, در دین‌های ابراهیمی, خداوند. جهان و موجودات را از هیچ افریده و 
همچنین خداوند. خوب و بد. فرشته و ابلیس, زندگی و مرگ و غیره را : از یه 
است. باید افزود که خداوند همه چیز را در مدت معین (شش روز) خلق کرد و 
روز هفتم به أستراحت نشست. 

ی دای کاه زرتشتی. خلقت از «هیج» نمی‌اید. همچنین خداوند تنها خوبی را 
افریده انستا: باه سا خته و دادن لا نیست. حون خلقت با خدا و در خدا بوده 
است. مدت معین برای آفرینش بیان نشده است. حکیمان زرتشتی, همچنین به نظر 
آفرینش از هیچ و آفرتشی ذن فات ,هش :روز تا با وی تشن دادهاد: آفر یتفن در 
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سنت زرتشتی, دهشستدی و شا ر نکن اهو رام دا اشت: در دین زرتشت (بندهش) 
مراحل افرینشن انسان جنین انست: نخستین موحودی که خدا می افریند کاو انست 
و سین مر ۶ بر کی به نام کیومرت افریده می‌شود. اهریمن در مبارزه با اهورامزدا 
موفق می‌شود گاو نخستین و کیومرث را بکشد. اما از تخم گیومرث که در دل 
خاک نهفته است. پس از چهل سال گیاهی می‌روید و نخستین زوج ادمی به 
تاا عم و مک و من ان 9( 
ی ناهوس ان باه مر حرف یر وان انجام زایمان تاتوان نود 
و از روی ناچاری زن را برای اینکار انتخاب کرد. زنی که حتی خداوند را 
نیز می‌رنجاند و از تبار «جهی» (روسپی/ دختر اهریمن) است. (فرنبغ دادگی؛ 
«بندهش» انتشارات توس, ۱۳۶۹ ترجمه مهرداد بهار). 

دک هی ید در کنا ی وی با وروی اش کته ام کف وا مها که 
فد کر اهورام کارا در کاتبا نشان می‌دهند داتار به چم دهنده و تشابه چم 
شکل دهنده و سازنده است. اهورامزدا از هستی خود جهان و فر ننند کان را 
ساخت و داد. افرینش هميشه با اهورامزدا و در اهورامزدا و در سینتامینیو نماد 
آفرینش اهورامزدا بوده است. افرینش در خدا و همانند او قدیم است. سینتامینیو 
که پویایی آفرینش را نشان می‌دهد و طبق قانون آشا در کار است. ازلی و ابدی 
است. خود آشا هم که قانون افرینش را نشان می‌دهد و فروزه آهورامزدا است؛ 
ازلی, ابدی و غیرقابل تغییر است. خلاصه, کهن بودن آفرینش, نخستین تفاوت دین 
زرتشتی با دینهای اب درا شیم اکن تفر کش سیگ دومین تفاوت دین زرتشت 
با دامن هی ای ات که ام یت فتاه ی ی انلشی فست: 
اهورامزدا تنها خوبی‌ها را آفریده است و سپنتامینیو خود تجسم همه‌ی خوبی‌ها 
در این جهان است. از همین رو آهورآمزدا خشم نمی‌کند. انتقام نمی‌گیرد و ویران 
نمی‌کند. او ان چنان والایی و شکوهی دارد که اين گونه بازتاپها در استانش راه 
ندارند. در دین زرتشتی, خشم و ویرانگری کار آن‌هایی است که پا گرینش راه 
تادوتتت جر رید گرم بر علیه سپنتامینیو اقدام می‌کنند. ای ین بدی» خشم دروغ و 
ویرانگری را انگره مینیو می‌خوانند. سومین تفاوت این است که در دین زرتشتی, 
پرسش اینکه چرا خداوند جهان یا آدمیان را خلق کرده. مطرح نمی‌شود. خلق 
کردن در ذات خداوند است. خلقت ادمی هم جزئی از خلقت کلی است و محتاج 
دلیل خاص نمی‌باشد. (بر گرفته از کناب «دیدی نو از دینی کهن, فلسفه زرتشت» 


بو تیه هرمئونیک و جمعد خی قران ۰ ۱۶۸ و 


از دکتر فوهنگ مه اپ هفتم ۱۳۷۸ تهران 

حال در میان انواع جهان بینی‌ها مانند یونانی و زرتشتی, یکی دیگر از 
دیدگاه‌های اسطوره‌ای و افسانه‌ای, دیدگاه تورات است. قران دیدگاه تازه‌ای 
طرح نمی‌کند و دیدگاه ترسیم شده متعلق به تورات است. دين موسی منشا توضیح 
قران در باره افرینش است. اسلام هیچ ابتکار جدیدی ندارد. قران روایت تورات 
را تکرار می‌کند. تکرار پینفن تورات دز قران بیانگو اننست که قران مبلغ پیام 
موسی است و رسالت آن همین تکرار می‌باشد. 


کز ید کاه دینی ابراهیمی ذهن بشریت تابع اراده مطلقی است که همه چیزها 
زا اف ده انتتان این دید کاه که وراه هد فد معط اسر ایس وتا وتان 
و نخبگان مسلمان, بخاطر سلسله ابراهیمی و اراده اه نیست. چنین توضیحی 
توهم گرا و دین باور است و در برابر درک هرمنوتیکی از تاریخ قرار هی کیز3: 
تاریخ شناسی متخصصان جدی و دانشگاهی غرب نشان می‌دهد که باور دینی از 
تاریخ واقعی انسان‌ها بیرون آمده است و اين دیدگاه دینی با ریشه‌های عمیق در 
پیوند بوده و بنوبه خود بر پدیده‌های همزمان و رویدادهای زمانهای بعدی تاثیر 
می‌گذارد. تمام تحقیقات علمی نشان می‌دهد که هیج «مصحف» و نوشته‌ای مستقیم 
زد وه ری هر ان سا وق خر ا ان استین اس البته یر ای 
محققان علمی اسلام, بررسی چگونگی تکوین و انتقال تورات به قران کار سترگی 
است که پایان نگرفته است. ولی پژوهش‌های علمی کنونی و فرضیه‌های علمی 
مو و وی تسا نمی دهیل که هر کبری, رده قران از توراتیی: وا فعیت آنوه 
بوده و متکی بر اراده تاریخی مشخصی می‌باشد. این پیوند را ما نمی‌توانیم بعنوان 
یک «تأثیر عمومی» معرفی کنیم بلکه این رابطه مشترک «ساختاری و تاریخی و 
دید گاهی» است. 

مطالب طرح شده در قران در باره خلقت انسان و زمین و اسمان, پیشاپیش 
در تورات (ایزایی فصل ۴۰. ۲۸-۲۱) امده است. ایات قرانی مانند دين بهود 
دا رابت اضل شا دیدن نطر می گنرد و طعت:را دلیلیی هستی خدا فی‌داند: 
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برای بهودیان طبیعت یک ایه يا نشانه است. باحتمال قوی خاخام‌ها اندیشه 
ارسطو و افلاتون را می‌شناختند. ولی این نخبگان دینی, متافیزیک و علوم طبیعی 
را نمی‌پذیرفتند و برعکس این نوع مطالعه و اين طرز نگاه, بطور کامل کنار زده و 
اه و ریا اون شرس ای «جیزی که ینهان است را مورد 
تجسس قرار مده» (کتاب سوم ۱ گرچه در بهودیت تفسیر و جستجوی جانبدار 
وجود دارد ولی پرسش‌ها نافی بهوه نیستند. انسان لازم نیست موضوع رازدار 
را مورد بحث قراردهد. دین در واقم یاداوری پیام خداست. همین گونه درک به 
قران انتقال می‌یابد. در تورات هدف از بازگوئی خلقت دور کردن از بت پرستی 
و نزدیک کردن به بهوه یکتا می‌باشد. در قران قصد دور کردن اعراب از خدایان 
بت شده و یا باورهای دیگ یرای پیوستن به خدای واحد. خدای اسرائیل است. 

حال این پرسش اساسی مطرح است که این نزدیکی چگونه قابل توضیح 
است. از نظر برخی مفسرین بهود اسلام فاقد ابتکار بوده و گفتار تورات را 
تصاحب نموده است و اسلام دین واقعی نیست. ولی از نظر مسلمانان بازگوئی 
فاستتان‌ها و روات‌های کزان بیان ایشست: که اسلام خود را ادامه دهنده ادیان 
ابراهیمی می‌داند و از انجا که اموزه‌های ادیان پیش را درخود دارد بنابراین 
ادیان قبلی بعداز ظهور اسلام باطل هستند. این دو نظریه رقابت جویانه نمی‌توانند 
وه ام هر تاه 

پاسخ ما هرمنوتیک و تاریخی است. ادیان نتیجه تاریخ انسان‌ها بوده و 
در خود تضادها و نشانه‌های دوران خود و نمادهای تاریخی و اسطوره‌ای را 
جاداده‌اند. در شبه جزیره عربستان با توجه به عقب ماندگی فرهنگی و زبانی و 
فکری شدید. امکان ایجاد یک دکترین سیاسی و نیایشی و اجتماعی نمی‌توانست 
وجود داشته باشد. افکار از اسمان نمی‌ایند بلکه به روندهای فکری و عقاید 
موجود و جنبش‌های پیش از خود اتکا می‌کنند. هرچند در دوران زندگی محمد. 
ما شاهد تمدن‌های بزرگی مانند امپراتوری ایرانیان. یونانیان و رومی‌ها بودیم 
ولی شبه جزیره عربستان یک منطقه عقب افتاده و خشک و فاقد تمدن و نوشتار 
و زبان است. سرزمین حجاز داخلی منطقه‌ای برای گذار و محروم از گفتار و 
ادتانه ایست/ 

نسبت به فلسفه یونان و نسبت به تمدن ایرانیان و رومیان, قرآن یک عقب گرد 
مهلت بشمار و ولی همین قران بدون دین یهوه بدون ساختار نقلی تورات» 


بررسی نار یشی . هرمئونیک و جمعدشننتی ثری ‏ ۱۲ ۰ 


بدون حافظه تاریخی و اساطیری بهودیت ناممکن بود. قرآن از بیابان برهوت و 
شترها و زندگی شبانی و فرهنگ بدوی اعراب بادیه نشین نمی‌تواند بیرون بياید. 
فقط دینداران می‌توانند به معجزه اعتقاد داشته باشند و محمد را معجزه گر تلقی 
کنند. حال انکه تاریخ و جامعه و میراث ذهنی و زبانی, مادر هرگونه تو شتا و ات 
قران به زندگی قریش و افراد خانواده و شرایط اجتماعی و سیاسی بدوی عصر 
محمد و حجاز اشاره‌هایی دارد. ولی خط اصلی روایت قرانی متعلق به بهودیت 
تایه شتا دهاش اه مر ار خی سطیرفها ار ور ایو ان نون 
ريشه گرفته است. قران مبلغ و بازگوکننده ساختار دینی تورات و قوم بهود و 
موسی می‌باشد. 

تحلیل هرمنوتیک قران نشان می‌دهد که عوامل تاریخی و سیاسی و روانی و 
جغرافیایی و نظامی و زبانی و دینی و اجتماعی گوناگونی در تکوین قران مداخله 
داشته‌اند. در این میان عوامل ناشی از دین و فرهنگ بهوه و خواست اتورسته 
یهودیت برای کنترل دینی عرب‌ها و مقابله با مسیحیان نصاراء جایگاه برجسته و 
قطعی دارده تخواست:نهود اضاعه فرهی وفوذدیتی وفکری ات در بر ای وید 
مسیحیت و پرای کنترل قبایل عرب. اشاعه قرائنی از دین که مطلوب بهوه است 
بهترین استراتژی است. 

البته پیام دینی بهودی در شکل قرآن, مسیر پیچاپیج سیاسی و فرهنگی و 
تأریخی شگفت‌انگیزی در پیش می گیرد. «متن» ابتدایی قران مطابق میل اتوریته 
بهود و فضای بستگان محمد و گروه‌های عرب‌های بهودی شده تنظیم می‌شود. این 
«متن» با تضادهایی مانند پیام توراتی, قرائت و نفوذ مسیحیت. زندگی و ائین‌های 
تاریخی ناشی از تضادهای مذهبی قبایل بهود. اعنقاد نصرائیان ویژگی‌های 
یهودیان عرب شده و عرب‌های بهودی شده رویرو می‌باشد. بنا پر یک فرضیه 
می‌توأن استنتاج کرد که «نسخه» ابتدایی قران. از تورات و اموزه‌های بهود و 
گفته‌های بهود استخراج شده و طی یک تاریخ دویست ساله به قران امروزی تبدیل 
مین کر اک اقوام یهود دارای کتابت و نوشتار بودند. حال انکه عرب‌های حجاز از 
چنین سنتی محروم بودند و بنابراین قران بعنوان محصول محمد یا رویاهای او 
ناممکن بود. قران آمروزی به زبان عربی است. ولی در زمان محمد زبان عربی 
وجود ندارد. زبان قران با مفاهیم و نمادها و سمبول‌های بهودی و ارامی و سریانی 
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و غیره درهم آمیخته است. قرآن تاریخ مردم بهود است. تاریخ بهود را بیان می‌کند. 
انجه که در قران است سنت پیامبران یهودیت است. تک خدایی بهودیت است. 


روایت پیامبری موسی است. 


منابع برای این فصل: 

قرآن, ترجمه حسین الهی قمشه‌ای, تهران 

کتاب‌های عهد عتیق, ترجمه پیروز سیار, تهران 

فرنبغ دادگی, «بندهش» انتشارات توس, ۱۳۶۹ تر جمه مهرداد بهار. 

دک فرهنگ مه کتاب «دیدی نو از دینی کهن. فلسفه زرتشت» جاپ هفتم ۰۱۳۷۸ 
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فصل نیم 


پیامبر اسلا میان تاریخ, دروغ و اسطوره 


درک هرمنوتیکی قرآن به درک از شخصیت محمد مربوط است. قرآن یک تاریخ 
دارد و محمد شخصیتی است که بطرز تنگاتنگ با قران پیوند دارد. ولی محمد 
استواری با واقعیت محمد ندارد. 

پیأمبر اسلام تست ۱ ایرانیان در باره زندگی واقعی او جه فک پیامپر 
اسلام فرمانده نظامی عرب: با رسول بر که ناه اه که برای نجات انسان‌ها امده 
می‌باشد. امری که مقدس است از دایره تفکر و انتقاد انسان خارج می‌شود. 
باورهای اسلامی ایرانیان. یکی از عوامل خشونت بار و ویرانگر هویتی آنان 
روان ایرانیان می‌باشند. باید خردگرایی را فعال نمود و از افسونگری خارج شد. 


یکی از غواف ترش ردو اسان اتمه بقل دی وا سطویه‌ها ی آن است 

دین پایدار می‌گردد زیرا جنبه رازامیز و سحرانگیز بخود می‌گیرد و ذهن آدمی 
با پدیده رازدار به شگفتی درمیاید و جذب می‌شود. ساختار ذهن هرچند عقلگرا 
باشد هرگز از احساس و هیجان و عواطف و رازگرایی خالی نیست. ذهن دین خو 
در مستی احساسی و عاطفی غوطه ور است و در فضای دینی, از رفتار عقلگر ایاند 
بطورکامل دور شده و خود به تولید ایمانگرایی و خرافه‌گرایی می‌پردازد. یکی 
از جلوه‌های تمایل به عاطفه دینی و خودافسونی, تصویر سازی غیرواقعی از 
شخصیت‌های تاریخی و افسانه‌ای مانند پیامبران و امامان می‌باشد. بقول ارتور 
شوینهاور: «هیچ دینی برای کیفیت شعور و ادراک, به انسان یاداش نمی‌دهد. ادیان 
همچون کرم نورانی هستند که به تاریکی نیازمند می‌باشند.». 

تروریسم ریشه‌های گوناگون دارد ولی یکی از ویژگی‌های ی شیفتگی روانی 
تروریست است. تروریست‌های مسلمانی که در پاریس روزنامه نگاران «شارلی 
ابدو» را در ژانویه ۲۰۱۵ به قتل رساندند پس از جنایت خود در خیابان فریاد 
زدند: «ما انتقام پیامبر را گرفتیم». ای تقضت‌ها اتضارن از طرح‌های فکاهی 
پیامبر اسلام اشفته شده بودند که برای ان‌ها نابودی هنرمند طراح تنها تصمیم 
«مناسب» به حساب می‌امد. در باور انهاء ترسیم چهره پيامبی نه تنها گناه است 
بلکه بعلاوه تجاوز به اسطوره‌های ذهنی می‌باشد که زندانی باور دینی است. حکم 
وت اروت «هرکس اطاعت کند از رسول خداه پطور قطع از خدا اطاعت 
کرقه است.» (النسا ۸۰). ها أنها الذینَ اما او او ار 
کسانی که انهان اوردوا 3 از خدا فرمان برید و از پیامبر و از خداوند فرمان 
خویش اطاعت کنید. (النسا .)۵٩‏ این احکام قرانی تابع زمان نیستند و در هر لحظه 
کاویتضی قابا جرا فیفخ این تعکام اطاعت قرو مان اریتا مر رانا طاعت 
از خدای آسمان‌ها می‌داند. البته اين اطاعت نه تنها تبعیت از امر قدسی است 
بلکه تبعیت از فرمان تماینده ان‌ییامیر تیز می‌باشد: دز دهن‌ذین خی اله به پیامیر 
و پیامبر به اه تبدیل می‌شود. پیامبر اسلام یک فرمانده نظامی بود و برای تسلط 
بر تمامی خانواده‌های قریش و یهودیان شبه جزیره حجان نیازمند افراد جانثار و 
مطیع بود که برای او جنگ کنند و بنابراین اه به نیروی برانگیزاننده این اطاعت 
تبدیل می‌شود. اطاعت در برا بر اه مت یک فاعله همیشت‌کین و ذرونی ی شود 
اهرم اطاعت ذهنی, گرداورنده مومن و راهزن و جانی و جنگجو و متجاوز و فاسد 


ی شرمئونیک و جمعه خی قر ان ۰ ۱۷۴ ه 


می‌گردد. ایه قرانی و چهره اسطوره‌ای پیامبر, نه تنها برای دوران پیامبر بلکه برای 
تمامی خلفای چهارگانه, تمامی خلفای بنی امیه و بنی عباس و تا دوران معاصر 
آیت اه خمینی و البغدادی نیز مشروعیت داشته و قدرت اجرایی دارد: چگونه یک 
شخصیت تاریخی به جهره ایی افسانه‌ای تبدیل می‌ گردد؟ 

دین به سحر و جادو و هیجان نیاز دارد تا افراد را دور خود نگه دارد و 
واکنش روحی انان را به خود وابسته سازد. دين به احساس کور و تسلیم احتیا ج 
دارد تا فرمان قدسی به اجرا دراید. دین به اوهام و اسطوره با تفت اسسته: نا 
افراد را به حرکت درآورد. حال پیامبر, شخصیتی که سمبول بارز دین است بت 
واره‌ای که تمامی معنای دین را در خود دارد. اسطوره‌ای که با ال رابطه دارد. 
وقتی قربانی می‌طلبد باید قربانی گرفت. برای یک مسلمان تصویر محمد. تصویر 
یک شخصیت تاریخی نیست. شخصیت زمینی يا رهبر نظامی نیست. بلکه تصویر 
خدا, تصویر امر مطلق قدسی است. از انجا که اسلام هرگونه قدرت مستقل فکری 
را معدوم می‌سازد و انسان را به وسیله‌ای هیجانی و افسونشده تبدیل می‌کند. 
بسیاری از مسلمانان رابطه عادی با رهبر دینی خود ندارند. آن‌ها پیماران هیجان 
زده‌ای هستند که تمام دنیا را پطور مطلق تایع امر قدسی خود می‌خواهند. البته 
فرد تروریست در مغز خود ساماندهی عقلائی دارد و بر اساس یک منطق مخفی و 
منضبط عمل می‌کند. ولی این قدرت عقلانی تابع «عاطفه دین خو» و ازخودبیگانه 
و مسخ زده است. این منطق, منطق دکارتی شهروندانه و انسان گرا نیست بلکه تابع 
یک «ایدئولوژی دینی ختانتکا زان انست ها م که قران دستور می‌دهد بکشید. 
اش کستوو ما خی زمر | و تسد واه ند دی تانودی یک انس ق ات 
ولی فرد معتقد به این «جهاد مقدس» که ذهنیت خود را در اخنیار الّه قرارداده, 
اعتفاد دادد که کاش وم تقد مش کم تو اد تا وونل زیر ارت غون | نها 
حلال است و صواب دارد. بنابراین در این نظام رفتاری, قتل فرد برای هدف دینی؛ 
قتل نیست. بدین ترتیب هنگامیکه قرآن یعنوان کلام ال محمد را پیامبر می‌داند. 
پیروی از پیامبری وظیفه مقدس می‌گردد. در اين دیدگاه محمد از تاریخ جدا 
می‌شود و فرا تاریخی می‌گردد. 

اگر چه در سنت اسلامی اشاره به تاریخی بودن محمد است و گویند که پیامبر 
یک انسان و «آمی» می‌باشد. ولی قزر ده فد علهان پناشر از ین قیدرم 
ات ام فسلمان مخفا ارجا با ات و سمل دار ای معا اس وا 
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معجزه قران است. ما می‌دانیم که اين گفته, افسانه‌ای بیش نیست و تاریخ بشری 
و عقلائیت و علم در تاريخ نمی‌تواند با این ادعا موافق باشد. ما می‌دانيم که 
ادعاق مه افسانه ساختن مسلما نان است ورببانگ غقب:»ما ند کی هت 
آرکائیک آنان است. بقول پژوهشگران جدی و علمی. قرآن نوشتاری تاریخی و 
التقاطی و سرشار از تناقض و ابهام می‌باشد. ایوالعلا معری «منشئات» خود را 
برتر از قران می‌داند. بیشتر داستان‌های قران از داستان‌های یهودیان و ترسایان 
گرفته شده است. بقول اسلامشناس المانی «تئودر نولدکه» قران به هیچ روی اثر 
پرجسته بشمار نمی‌اید و اين ادعا ناشی از تعصب مسلمانان است که یک تولید 
معیوب را تا حد یک شاهکار بی‌بدیل بالا می‌برند(رجوع شود به کتاب «قران» از 
هقی مایب وتو هرت که تا تاتسومرت 
مثنوی مولوی به انگلیسی. از نظر ادبی, فران تکه تکه, بدون پیوستگی, پراکنده 
تور سفق فلا تخیر اتف دهیت انیارمن عفارنیت دعا ری ار راز 
می‌مانتاو اعفاده کما ی شا شین آن ام شتوو: در دهتیت: اسلام: تاریخ ان 


دار منحل مي‌شو د. 


به تاریخ برگردیم 

در ذهن و تخیل مسلمان پیامبر معصوم است. آخرین پیامبر است. در فرهنگ 
اسلامی معصوم کسی است که مرتکب «گناه» نمی‌شود. عمل گناه بمعنای عدم 
پیروی از خواست اله است و معصوم بنا بر طبیعت‌اش هرگز مرتکب «گناه» 
نمی‌شود. روشن است که «گناه » از نظر جامعه‌شناسی بی‌مفهوم است و خطاها و 
ادها قایل تلیلروپروشیوشحیس هتعتمیخال آنکه‌تا با رها شان‌داده ای 
که محمد مستول جنگ و خشونت علیه قبایل دیگر و مخالفان خود بوده و قران 
بطرز فاحش در خطا و ناروایی قرار دارد. قران بمثابه یک رساله بردگی طلب و 
تبعیض گرا می‌باشد و حقوق انسانی و آزادی فکر هرگز مورد توافق اسلام نیست. 
به همین خاطر در طول تاریخ, قرآن مشوق جنگ و جنایت و استعمار اسلامی بوده 
است. بعلاوه محمد بعنوان «آخرین پیامبر» جز یک افسانه چیزی دیگری نیست. 
تاریخ و زمان با ظهور اسلام متوقف نشده‌اند و ابداع دینی و دین سازی توسط 
بشریت پایانی ندارد. اول انکه ادیان بزرگ مانند زرتشتی, بهودیت. مسیحیت. 
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اسلام هندوئیسم. بودایی. کنفوسیونیسم شنتوئیسم. آئین آفریقایی وودو بهائیت, و 
دیگر ائین‌ها بسیار متنوع می‌باشند و دوم انکه ادیان پیش از اسلام وجود داشته 
و پس از اسلام نیز ادیان جدید متعددی بوجود امده‌اند. بعنوان نمونه پس جنگ 
جهانی دوم دهها دین تازه در اسیا بوجود امده است. در ژاپن بر پایه ترکیب و 
امتزاج میان ادیان بزرگ شینتوئیسم. بودایی گری و مسیحیت. ادیان جدیدی 
مانند ««آگون چو» در سال‌های ۷۰ میلادی و «ام شیری کیو» در سال‌های ۸۰ 
میلادی بوجود امده‌اند که «شکوفایی روح انسانی» را مورد توجه قرارداده و 
بقول جامعه‌شناس فرانسوی «پیر بوردیو» این معتقدان, یک نوع «معنویت‌گرایی 
خودی» بوجود اورده تا از طریق معنویت فردی جهان را تغییر دهند. البته در 
دوران معاصر طرز گرایش به ادیان جدید مانند اطاعت نسبت په دین‌های قدیمی 
تیش زیر | افراد فعتقد با سبلیت‌بیشتعر عمل کرده و دارای یکت «وردش وروی 
با نت برایی فش تشن ی اکفاخ سطی فیت مجمی | خرن دیق ناشن اه 
تعصب و نادانی است. 

رابطه مسلمان با قران از سرشت دیگری هستند. برای مسلمان قران خلق 
نشده است بلکه «ازلی» است و از سوی اد بل خر انا رده اه و یه میا میرر 
وحی شده است. بعلاوه پیامبر بلحاظ رسالت اللهی‌اش سراسر مقدس بوده و دین 
او اخرتن هي اه اس که با ار وی باه ان کتها کنات هی و هعلس حافی 
خواهد ماند. برای این باور دینی مهم نیست که زمین بیش از چهار میلیارد سال 
دیگر اداما و اهت3ا شنت و بشریت زمان عظیمی را تجربه خواهد کرد برای این 
باور همه چیز به جزمیات دینی خلاصه می‌گردد. رابطه میان مسلمان و دین و 
پیامبر او از مناسبات عقلی خارج شده و جادویی و درونی و باطنی شده است. 
این رابطه چیزی متکی بر عشقی گنگ و عاطفه‌ای بیما رگونه و هیجان‌های سکسی 
و تتش‌های پاتولوژیکی است. روان انسانی ناشی از این رابطه, در شیفتگی و 
خودشیفتگی دینی بسر برده و باازخودبیگانگی دینی, هرگونه بردباری نسبت به 
تاش اه یگ رظن قطع از دست داده است. په این اعتبا پیامبر اسلام از 
تاریخ جدا شده و به روحی فراتاریخی تبدیل شده است و این روح. انسان دین 
خو را په هر کجا که بخواهد می‌کشاند. ترور هر فرد دیگری در راه پیامبر. به یک 
امر مقدس تبدیل می‌گردد. 

با توجه به انجه بیان شد ما باید به تاریخ برگردیم. پیامبر تاریخی کیست؟ 
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این شخص از کدام اجتماع و کدام فرهنگ و کدام جفرافیا می‌اید؟ البته همه 
تاریخ نویسی مسلمانان با افسانه و دینسازی توام است و فقدان دقت علمی و 
نبود داده‌های تاریخی یکی از دشواری‌های ساختاری در تاریخ نویسی اسلامی 
تن تأریخ نویسان اسلامی, مبلغان دین هستند. به همین خاطر با احتیاط باید 
عمل کرد و نباید بافته‌های خیالبافی شده انان را بعنوان داده‌های جدی و عینی, 
ابا روف آن کم وبا زییتی اس هط ال باه ی مره 
و محمد علیرغم تمام اسطوره سازی یا گزافه گویی. مردی عرب تبار, از اجتماع 
قبیله‌ای حجاز و فردی تاریخی است. محمد فردی جنگ طلب و زورگو 7 تا 
می‌باشد. محمد برای قتل مخالفان خود تردیدی نداشت. محمد دارای ۱۳ تا ۱۵ 
«زن رسمی» بوده و در مناسبات جنسی فرازناشویی پرای خود محدودیتی قائل 
نبوده است. محمد ایات را در ارتباط پا منافع شخصی و خانوادگی و قبیله‌ای خود 
تعریف می‌کرد. محمد غزوات متعددی را فرماندهی کرده و در یایان عمر میخواست 
در اغوش عايشه جان بسپارد. البته بنابر نظر برخی محققان و برپایه تحقیقات 
باستانشناسانه و تاریخی. شخصیت‌های دینی مانند ابراهیم و مسی شخصیت 
تاریخی نیستند, بلکه محصول تصور تاریخی و افسانه‌های کهن و اسطوره سازی 
می‌باشند. بر پایه حوادت تاریخی و شواهد گوناگون, محمد بن عبداله وجود داشته 
است ولی شخصیت دینی ارائه شده او با شخصیت واقعی و اخلاقی او کاملن 
متضاد است. دنیای اسلام با تعصب شدیدی پیامبر را می‌ستاید و افراد مسلمان 
قادر نیستند واقعیت ملموس و عادی او را پذیرفته و به اخلاق خشونت طلب و 
تفن کرای سفن انفاد وارد کت این ذهنیت مسخ شده محصول تعصب‌های 
قرآنی و فرهنگ یک جانبه و تاریخ فکری جامعه مسلمان است. ذهن ناشی از 
قرآن و ذهن ابیاری شده توسط دینداران سیاسی و تاریخ نویس, ناتوان باقی مانده 
است. در این ذهن ناتوان. محمد یک اسطوره کامل است و امروز کسان زیادی 
هبشند که حکوعت اه را می خواهند ومخمد را آخرین اه هی خو دم دانندا 
باید اد انتفضا فاحله گرافت 

در با رزخ زند کی محمد کتاب‌های متعددی به. نگارش ات مها 
زد کم اه را میا دام متوعه ای از ریا ار ام و مقیی وف و مق 
ترین جنبه‌های زندگی محمد ماهیتی مقدس و الهی داشته و غیرقابل برخورد و 
انتقاد است. در نگاه مسلمان هرجه در نزد محمد است؛ پسندیده و قابل احترام 
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است. ذهنیت مسلمان قادر به پرداشت تاریخی و علمی نیست. این ذهن فلج 
ابیت و جز صفات خدایی چیز دیگری در زندگی 1 البته در 
باره پیامبر اسلام تاریخ دانان غربی مانند «امیل درمانگم», وشن اسیرانژر» 
«موریس گودفرا دمامبین»؛ «ماکسیم ها ری اش کر «سیر ویلیام 
موئیر» بسیار نوشته‌اند. بسیاری از اين کارها جلوه‌های مهمی از زندگی محمد را 
بنمایش می‌گذارند ولی کهن ترین نوشته‌ها در باره محمد, آثاری بشمار می ایند 
که نمی‌توان از ز نی فورداسشتا: بهر حال پرداختن به زندگی پیامبر و توجه به امور 
که ور و عیرست ده شک دز مر است. در اسلام 
بلحاظ سلطه پرستش عمودی و بلحاظ کیش مقدس گرا و غیراشتادی, نزدیکی 
به زندگی واقعی محمد ناممکن است. نزد تاریخنویسان اسلامی, برخورد ابژکتیو 
علمی به بیوگرافی محمد. پدیده نادر می‌باشد. ولی ما در کارتحقیقی خود همه این 
مصالح را باید در نظر بگیریم. باید به تاریخ برگردیم هر چند این تاریخ هميشه با 
تفت ار تفه نتم ات 

در اینجا به نویسندگان زندگی محمد. آبن اسحاق و ابن هشام و واقدی و طبری 
می‌پردازيم تا به شخصیت تاریخی پیامبر اسلام نزدیک شویم. ات هتسد ها رای 
تاریخ اسلام مرجع هستند و هر تحقیقی با خوانش اننقادی به پیش می‌رود. مبارزه 
فکری و فلسفی علیه حاکمیت قرأنی در ذهن, مستلزم اسطوره زدائی از پیامبر و 
امامان است. ذهنیت را بسوی خرد بکشانيم. ذهنیت خردگرا با نقد تاریخی دین 
و زمینی ساختن شخصیت‌های دینی» توسعه می‌يابد. تق ان | 
#فتضفا داز ای وس لس الهر نف اسما تن ما اشت معی یام غریب:اعت که دز 
جستجوی استیلای سیاسی و دفاع از منافع این جهانی خود بود. محمد دارای 
اسالش اسما ی مود بلکه متا ار معط تا رت شود ور مان فیدر ای زشت؛ 
جنگ کرد سلطه پر زن را برجسته نمود و دیگران را مطیع خود خواست. سپس 
در طول تأریخ ذهنیت جامعه و اراده سیاسی حاکمان او را به اسطوره تبدیل 
تتبا تن 


اعتبار ابن اسحاق؟ 
ایخ اسیخاق که افلین زند کننامه وس عم است سا زه منابع اسلامی, در ۷۰۴ 
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یاهع تن مک تقو لک وفن ۷۶۷ دز طا شتسه این رید نامه کت ۱۱ سال 
پس از مرگ محمد تهیه شده, گفته می‌شود بطور قطع از بین رفته و فقط بخش‌هایی 
از ان توسط ابن هشام نقل شده است. روایت‌هایی که پدر اين اسحاق برای او در 
باره «سیره» محمد می‌گفت منبع مهمی برای نویسنده بود. او طرفدار مکتب مالکی 
شده و در زمان عباسیان به شهر بصره رفته و دز سال ۷۴۷ در انجا می‌میرد. گفته 
رای تسار ار رسای ار را 
مورخ در زمینه تاریخ دوران اولیه اسلام است. 

در باره اپن اسحاق, «غدادی» نیز نوشته است. خطیب بغدادی (متولد ۳۹۲ 
هجری و در گذشته در سال ۴۶۳ هجری - ۱۰۰۲ تا ۱۰۷۱ میلادی) یک مورخ 
اسلامی و حدیث شناس مسلمان است. شهرت خطیب بغدادی به خاطر کتاب 
«تاریخ مدینهة‌السلام» یا همان «تاریخ بغداد» پوده که در حقیقت دانشنامه‌ای است 
که دربرگیرنده زندگینامه پیش از ۷۸۰۰ نفر از روحانیون و شخصیت‌ها (از جمله 
زنان) می‌باشد. او در ابندا حنبلی و سپس شافعی شد و متمایل به اشعری بود. 
بگفته خطیب بغدادی پدر بزرگ ابن اسحاق, یسا در زمان خلافت ابویکر در 
رن الق دزاس ال :۱۲ هر يف سارت کر تشن ی با تفر با ده اه او 
ناد کی درآمد ولی با پذیرش اسلام آزاد شد. سه پسر یسار: موسیء عبد الرحمن و 
ای اه و با میا فا سا ی 
پدران و عموهایش را پی گرفته و به تدریس «علم اخبار» پرداخت. نوشتار ابن 
اسحاق در باره «سیره» محمد اولین نوشته است. او معاصر محمد نیست. از روش 
کار او برای جمع آوری اخبار اطلاع دقیقی موجود نیست. ولی پرسش اساسی 
این است که جمع آوری اطلاعات پس از گذشت یک قرن چگونه میسر است؟ 
کار تحقیقات باید متکی بر اسناد و روش باستانشناسی و شواهد عینی زندگی 
و یا خاطره‌های دست اول باشد. در شرایط فقدان دستنوشته و آثار تأریخی و 
پاستانشناسانه, در شرایط نبود خانه شخصی و وسائل خصوصی باقیمانده و در 
شرایطی که پیروان و یاران مستقیم محمد دیگر وجود ندارند. زندگینامه نویسی 
فقط با خاطره‌های دست دوم و دست سوم دیگران و افسانه سرایی و غلوگویی و 
یا جعل سازی خود شخص نویسنده امکانپذیر است. بعنوان منبع خبری, روایت 
راویان از سینه به سینه میسر می‌باشد ولی احتمال تغییر و تحریف و وارونه نشان 
دادن رویدادها و رفتارها نیز کاملن ممکن است. بنابراین پرسش مهم اینجاست که 
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زندگینامه محمد بدون مصالح لازم و شاهدان, چگونه نوشته شده است؟ 

نگارش در باره زندگی پیامبر اسلام, به لحاظ فاصله زمانی نمی‌توانست کار 
جدی باشد و انجه که از اپن اسحاق باقی است نشان می‌دهد که او به نقل گفته‌های 
دیگران می‌پردازد بدون انکه قادر باشد منبع محکم و مشخص ارائه کند. علیرغم 
این ایراد اساسی, متاسفانه نوشتار «اپن اسحاق» در جریان حوادت تاریخی 
گفته می‌شود نابود شد ولی شخص دیگر یعنی ابن هشام نقل قول‌های زیادی از 
ابن اسحاق مطرح می‌کند. سیس افرادی که در زمینه سیره» محمد و احادیث و 
۱ ی هشام یاد می‌کنند زیرا او تنها کسی است که بشکل 
کسرچه ار این انیهای قاق ترش آوودلته ان هفام کن‌های ابی اتهای زا 
دستخی تمور ون کاء بخشی از ان‌ها را حذف می‌کند. فقدان نسخه اين اسحاق 
ی ی دقیقی«ضوارفت: کیرکا 

تیف از ریک وا بن هشام» بيردازيم یک نکته اساسی را یاد اور کت 

ی 7 اسحاق مورد تائید یا اعتراض اشخاص مختلف قراردارد. مالی 
آپن انس» که هم دوره اپن اسحاق و بنیان گذار فقه مالکی بوده, آپن اسحاق را 
«دروغگو» «دجال» و «کسی که روایاتش را از بهودیان می‌گیرد» معرفی می‌کند. 
فقیهان ومورخانی چون الشیبانی, الشافعی(بنیان گذار فقه شافعی) ابوعیید اندلسی, 
و الماوردی, محمد ابن جریر طبری, ابن شهاب زهری, ابن حبان, از ابن اسحاق 
دفاخ کرده و او را معتبر می‌دانند. یکی از موارد اختلاف» گزارش ابن اسحاق 
و واقدی در باره قبیله بنی قریظه می‌باشد. روایات ابن اسحاق کهن ترین منبعی 
است و مطرح می‌کند دو قبیله قريش و بنی قریظه با یکدیگر متحد می‌شوند تا علیه 
متتلما نان و سخفد شک کید وان فرای مد آن‌ها را اضر موددو آن‌ها 
بالاخره تسلیم می‌شوند. با توافق محمد. «سعدبن معاذ» از سران قبیله «اوس» 
حکم داد تا مردان بنی قریظه ا ردن زو زان وگودگان واه بدگی حرآورد: 
ای اتعای تعدان کته شید او را ی ها هر وه اتود آ کوب 
ی 
دا است واا انخ انا ات وهی کار سای رای که 
و یا دارای اختلافات شخصی با او بوده‌اند. کیستر» می‌گوید کینه توزی فردی 
منشا یکسری اختلافات بوده است. بعنوان نمونه اپن اسحاق برخی نوشته‌های 
هالک ان انس» را بطور علنی مورد انتقاد قرار می‌دهد و اين امر واکتش دیگران 
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را برمی‌انگيزد. نظر «زاکوب کیستر» مورد تائید دیگران نیز می‌باشد. «خالد یحبی 
بلانکنشنب» ابستاد مظالعات اسلامی در دانشگاه تمیل امویکا که‌متو ۱۱۳۹21 بوده 
و خودبه اسلام گرویده. می‌گوید کیستر استدلال‌هایی معقول اورده و نشان می‌دهد 
که واقعه باید اتفاق افتاده باشد. بلانکنشپ می‌افزاید اگرچه کیستر اسرائیلی است. 
ولی بخاطر عمق تحقیقات او و بی‌طرفی‌اش نسبت به منابع اسلامی, قضاوت او 
تتا و سک ی فم وق کم و هو دانیل نیوبی» استاد مطالعات تطبیقی اسلام و 
بهودیت می‌گوید: کشتار باید اتفاق افتاده باشد زیرا تتش فزاینده‌ای که بین محمد 
و بهودیان وجود داشت بناگزیر به مقابله نظامی می‌بایست پیانجامد. 

طرح نکته‌های بالاء بیان دقت ما در روش ارزیابی تاریخی و زندگینامه نویسی 
می‌باشد زیرا در تاریخ اسلام حقایق متعددی با افسانه و داستانسرایی و جعل 
واقعیات. درهم اميخته شده‌اند و این امر پژوهش را به دشواری کشانده است. 
هميشه در بررسی این تاریخ ما با شک و تردید نیرومند گریبانگیر هستیم و مرز 
میان واقعیت و افسانه گویی بطرز شدید مخدوش است. تاریخ نویسان مسلمان 
اغلب انتخاب دینی و ایدئولوژیک را با کار تحقیقی درهم اميخته‌اند. بسیاری از 
حوادت جابجا شده و ساخته ذهن می‌باشند و شخصیت‌های مطرح شده در این 
دین میان واقعیت دقیق و تاریخی افراد و اسطوره سازی, در نوسان هستند. ایا 
نگارش در باره واقعیت تاریخی پیامبر اسلام و تمام رفتارهای شخصی و سخنان 
و مشخضاف تا دک او و خضمضا و انشارفی و فردش اوعسش اس یا 
سیره یا زند گینامه محمد توسط این اسحاق معتبر است؟ البته این پرسش اساسی 
باقی می‌ماند که تنظیم «سیره» پیامبر توسط ابن اسحاق برپایه سفارش سیاسی 
دستگاه خلافت بوده يا نتیجه علاقه شخصی آپن ایا هنشت همان کرت کز 
در باره قران نوشتیم, قران محصول دویست سال دستکاری و تنظیم توسط کاتبان 
و خلفای گوناگون 9 بوده است و بنظر می‌اید «سیره» نویسی نیز فصلی از 
کاز انس ده «دین ارایی» حاکمیت سیاسی باشد. در این سیره نویسی‌هاء دروغ 
و واقعیت درهم تنیده اند. 


اعتبار ابن هشام؟ 
«سیره» نویس دیگر پیامیر اسلام «ابن هشام» است. براساس نظر ابن هشام محمد 
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پیامبر اسلام در سال ۰ یا ۵۷۱ میلادی در مکه متولد می‌شود. محمد از خانواده 
بنی‌هاشم است که به قبیله قريش تعلق دارد. او شوهر خدیجه می‌شود و در ارتباط 
با «ورقع» پسر عموی خدیجه که مسیحی بود با انجیل اشنا می‌شود. ابن هشام 
می‌نویسد در ۰سالگی به محمد «وحی» شده ات فرشتال ۲۲۱ ملادی تخد 
مکه را ترک می‌کند به یثرب یا مدینه می‌رود. محمد از مبلغ دینی به فرمانده نظامی 
تبدیل می‌گردد و پس از مبارزه قطعی علیه بهودی‌ها در سال ۶۳۰ دوباره به مکه 
رفته و پیروز می‌شود و بالاخره در ۶۳۲ میلادی در مدینه فوت می‌کند. البته نا گفته 
پاقی نماند که گفته‌های ان هشام کاملن قابل اعتماد نیست و بعنوان نمونه, تاریخ 
تولد محمد مورد قبول پژوهشگران غربی نیست. بعلاوه بحث‌های گوناگونی در 
مورد مکه و بود و نبودش در آن زمان, وجود دارد. 

«سیره» آبن هشام در باره محمد پس از «سیره» اپن اسحاق مهم ترین کتاب در 
باره زندگی محمد است و از انجا که نوشته اپن اسحاق ناپوده شده است بنابراین 
سیره ابن هشام تنها کتاب قدیمی در باره زندگی محمد بشمار می‌آید. دنیای اسلام 
برای توضیح زندگی محمد به این سیره رجوع می‌کند و محققان مختلف نمی‌توانند 
۳ تادنده پبانکا رنف ایی‌مضمه: ید الملی بن هشام (آپن هشام) در بصره متولد 
می‌شود و سپس به مصر میرود. آبن هشام در سال ۸۳۳ يا ۸۲۸ (سال ۲۱۳ یا 
۸ هجری قمری) می‌ميرد. او مورح اسلامی است و به زبان عربی و شعر آشنایی 
داشته است و مهم ترین اقدام او اینستکه برپایه نوشته اين اسحاق کتاب «سیره 
النبویه» را تنظیم می‌کند. این کتاب بعنوان بیوگرافی رسمی محمد قلمداد می‌گردد. 
کتاب ابن هشام به زبان عربی در ۸۳۱ برگ بصورت «پ د اف» قابل دسترس 
است. باید یاد اوری نمود که متن سیره آبن هشام در سال ۱۳۹۵ هجری (۱۸۷۸ 
میلادی) در بولاق و در سال‌های ۱۳۵۵ و ۱۳۵۶ بصورت کاملی در جهار جلد و 
۷ پرگ در قاهره به جاپ رسید. 

کتاب‌سیره النبویه» در کار بررسی و تحقیق بسیار مهم است ولی از آنجا که 
منبع اصلی کتاب نوشتار «سیره» متعلق به «ابن اسحاق» است و گفته‌ها زیر عنوان 
«هال ابن اسحاق» ردیف می‌شوند و از انجا که منبع روایت اپن اسحاق متکی بر 
روایات شفاهی دیگران می‌باشد که دارای قدمتی ۱۲۰ ساله پس از مرگ محمد 
است. ما نمی‌توانیم به جدیت روایات اطمینان کامل داشته باشیم. محتوای کتاب 
ابن هشام کدامست؟ محتوای کتاب در باره پیامبر و خصوصیات او و نیز اشخاص 
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و مکان‌ها و حوادث و رویدادهایی است که بنحوی با پیامپر رابطه دارند: قریش, 
عايشه, مکه, سرزمین عرب قبایل, عبدالمطلب. عمربن الخطات. بهودی, نصارا؛ 
ابراهیم» نزول قران. جنگ بدر, علی ابن ابی طالب. مشرکین, قصه اهل الکهف 
ابوجهل. حبشه معراج , جهنم منافقین کفار بنی‌هاشم بنی امیه. معاویه. غزوه 
خندق, مسلمین, فلسطین, قتل عثمان, فوت محمد. وغیره است. بعنوان نمونه آبن 
هشام در باره معراج پیامبر از قول عايشه چنین می‌نویسد: «عايشه همسر پیغمبر 
تصریح کرد که در شب معراح. پیکر رسول خدا ناپدید نشد ولیکن خداوند روح 
آن حضرت را سیر داد.» (جلد یکم برگ ۳۹۹). چنین توضیحی در تضاد با سفر 
شخص پیامبر در اسمان‌ها می‌باشد و بقول ابن سینا چنین سفری فقط می‌تواند 
سفری «روحانی و معنوی» باشد. این تفسیر نشان می‌دهد که پیامبر در حالت 
عجیب و غریب قرار نمی‌گیرد بلکه در موجودیت جسمی خود مانند هرانسان 
عادی است. ولی از سوی دیگر از نظر علمی اين پرسش پیش می‌اید که چگونه 
مرت اج :۱۵۰ سال ی ارام ک عم انا شود که کسای‌ها ودرفتانهای ارامه 
شله یی ین واقعیت: ان قوران موده ات ابا تاه سیاس قافا تون تخاب 
و تنظیم سیره محمد دست نداشته است؟ البته نظری موجود است مبنی بر اینکه 
گروه‌های خاصی که این روایات را شکل می‌دادند بطور عمده بهودی و مسیحی 
یا بهودی تبار و مسیحی تبار بوده و از متون تورات و انجیل مطلع بوده‌اند. بگفته 
«انسیکلویدی پلیاد» در بخش تاریخ ادیان, دو شجره نامه انجیلهای متی و لوقا 
سرمشق ابن اسحاق بوده است. (جلد دوم برگ ۱۳۱۷). چه بسا یکی از منابع 
اولیه برای سیره نویسی, داستان‌ها و اخباری است که «کعب الاحبار» تنظیم کرده 
است. او از یک خانواده بهودی بوده. پدرش خاخام ته تن کقفتق. او رید 
سال زندگی کرده, در زمان خلیفه دوم عمردر مدینه فعال بوده و سپس بنا به گفته 
تاریخ طبری به سوریه رفته و جزو مشاوران معاویه می‌شود. «اسرائیلیات» حاوی 
اطلاعات از کتاب عهد عتیق و عهد جدید را او جمع اوری کرده است. 

روش ابن هشام چیست؟ زندگینامه پیامبر اسلام نه برپایه شواهد و اسناد و 
اثار باستانشناسی و تاریخی, بلکه بر پایه گزارش و روایت غیرمستقیم و شفاهی 
است. روش بازگوئی ابن هشام مبتنی بر نقل قول از جانب یک فرد دیگر است. 
روش کتاب اینستکه فلان کس فلان نکته را در باره پیامبر گفته است و فلان کس 
دیگر نکته دیگری در باره محمد پیامبر اسلام گفته است. بسیاری از نقل قولها از 
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ان اسحاق است ولی کسان دیگری نقل شده‌اند که معلوم نیست اعتبار حرفشان 
در کجاست, هنکامیکه شکل بیاتی روایات به تقل شفاهی از دیگران است: و 
زمانیکه اين منبع‌ها به زمان بسیار دوری برمی‌گردد. درستی یا نادرستی اخبار 
یک مسئله اساسی است. البته منظور ما از درستی یعنی مطابقت عینی با واقعیات 
رویدادها و واقعیات رفتارها و گفتارهای افراد در یک تاریخ معین می‌باشد. 

نگارش جدی تاریخ متکی بر شواهد دقیق, اسناد کتبی, وسائل متعلق به افراد, 
تصاویر فردی و خانوادگی, |ثارباستانشناسی, منایع اجتماعی و خانوادگی, منابع 
غیر اسلامی, ادبیات سیاسی دوران. بکارگیری روش‌های مقایسه‌ای و تطبیقی 
و تحلیل و بررسی هرمنوتیک و تاریخی و جامعه‌شناسانه است. البته هميشه این 
را به قبول افسانه سازی و جعل وادار نماید. امروز در محافل دانشگاهی و 
پژوهش علمی پرسش‌های کلانی در باره ابراهیم. موسی و عیسا و آمروز در پاره 
محمد وجود دارد. ایا این شخصیت‌ها, انسان‌های واقعی و تاریخی پوده‌اند یا 
شخصیت‌های افسانه‌ای و اسطوره‌ای بحساب می‌ایند. مرز میان عناصر داستانی 
و عناصر عینی در کجاست؟ ادیان پیوسته تولید راز و ابهام کرده وبا افسانه‌گرایی 
ذهنیت را شیفته خود نموده‌اند. کار علمی نمی‌تواند این افسانه‌گرایی را بعنوان کار 
علمی و جدی و بررسی تاریخی بپذیرد. 

آفزون بر آبن اسحاق و ابن هشام. سیره نویسان دیگری هستند و باید «وأقدی» 
را نیز بر اين گروه اضافه نمود. محمد بن عمر واقدی ۱۳۰هجری متولد شد و در 
۷ هجری درگذشت. او یکی از برجسته‌ترین تاریخ نگاران و سیره‌نویسان 
سده‌ی دوم بود. او اگاهی کسترده‌ای درباره‌ی رخدادهای تاریخی داشته و 
واقدی از «موالی» یعنی از «بردگان ایرانی» بود که به مدینه برده شده بودند. وی 
در سال‌های پایانی فرمانروایی امویان زاده شده بود و در سال‌های پسین زندگی 
شوذابه «برمکبان»:ببوست. گفته شنده که او بردکانی داشته که وطیفه اشان توشتن 
برای او بوده‌است و به همین خاطر در زمینه نوشتارهای او از چند کتاب یاد 
می‌شود ولی تنها کتابی که از او بجای مانده «التاریخ و المغازی» می‌باشد. این 
کتابت در باره «مغازی» پیامپر اسلام استتن به نا رن قاگر این کتاب در باره سیر ۵ 
نبوی و تاریخ جنگ‌ها يا غزوات محمد در دوران مدینه می‌باشد. واقدی در تنظیم 
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کتاب از منابع رسمی و کتبی مانند مغازی «موسی بن عقبه» و نیز اخبار اجداد خود 
بهره گرفته است. واقدی توسط برخی مانند «البخاری» مورد انتقاد قرار داشته و 
منقدان او را متهم می‌کنند که بخشی مهمی از ۲۰۰۰۰ حدیث بازگو شده. دروغ 
وبا هو مشق 


عرصه تحقیق باز می‌ماند 
در تحلیل خود از شکل گیری قرآن ما توضیح دادیم که در زمان محمد زبان عربی 
دستوری و کتبی وجود نداشت و قرانت نمی‌توانست وجود خارجی داشته باشد. 
پیامبر اسلام رجا ۲ ۲ یل دیس مرو دون زمان افر کشت او هیچ نسخه‌ای 
از قرآن وجود ندارد. تنظیم قران یک روند طولانی است. تنظیم قران, با پاره‌های 
خاطرات شفاهی و تخیلات. جمع آوری پاره نوشته‌ها روی پوست و سنگ و 
پارشومن. با اخبار و اثار نوشتاری بهودی و مسیحی پیش از اسلام با پاره‌های 
نوشتاری بدوی در جامعه زمان خلفا و تصمیم بر حذف یا حفظ مطلب برای نسخه 
وی ار باق و و تارفن ی از کت مب 
صورت می‌گيرد. تنظیم قرآن یک روند پیچیده و متضاد و طولانی است که حداقل 
طی دو قرن به درازا می‌کشد. در طی همین دو قرن است که زندگینامه و سیره محمد 
اپن عبد ال بعنوان پیامب توسط «ابن اسحاق» تنظیم می‌گردد و به بیانی دیگر در 
اواخر قرن هشتم میلادی است که بظاهر اولین کناب در باره سیره محمد تنظیم 
می‌شود. چند دهه بعد «ابن هشام» برای «پاکسازی از شعرهای نقل شده توسط 
ابن اسحاق و برخی اعمال ناشایست» کار تنظیم «سیره» محمد را بعهده می‌گیرد 
و سلیقه خود را پایه کار قرار می‌دهد. منظور ابن هشام از «پاکسازی» چیست؟ 
ابعاد جعلسازی و حدیث سازی واقدی کدامند؟ انجه مسلم است اسطوره‌های 
زاگ تقفن تسه ون شیم فرانی دا رد این امر یک اتفاق نیست. روند دین 
سازی اسلامی از کوشش‌های نخبگان با سواد بهودیت و مسیحی بی‌بهره نبوده 
ات 

در بخش بعدی جایگاه تاریخ نویسی طبری را مورد ارزیابی قرار می‌دهیم 
و همه این رویدادها و انتقاد به این سخه‌ها ما را وادار به احتیاط گتان: 
تاریخنگاری نمی‌تواند این آثار را نادیده پيانگارد. این اثار وسیله و منابع کاری 
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هستند ولی مصالح کافی نیستند. بنابراین عرصه تحقیق را باید گسترده کرد و منابع 
غیر اسلامی و پژوهش‌های علمی را باید بدان اضافه نمود. یک مطلب اساسی 
مطرح است و آن واقعیت زندگی و اخلاق محمد می‌باشد. البته این موضوع از آن 
زاویه مهم است که ایرانیان دستخوش ازخودبیگانگی بوده و نسبت به پیامبر عرب 
نگاه اسطوره ایی دارند. تمایل به اسطوره سازی در باره شخصیت دینی, هرگونه 
تحلیل علمی و واقع بینانه را ناممکن می‌سازد. ذهنیت دینی هميشه شخصیت 
دینی را موجه جلوه داده اقدام‌ها و رفتارهای ناشی از دین خودی را مطلوب و 
متاسب معرفی کرده و چه بسا خطاها و پستی‌های دینداران و ریشه‌های فساد در 
دين را پنهان می‌نماید. به این لحاظ جامعه‌شناسان و تاریخنویسان و فیلسوفان و 
روانکاوان بطور خستگی ناپذیر به فعالیت انتقادی و تحلیلی خود باید ادامه دهند 
و رازهای سحرآمیز دین را به نقد بکشانند. بقول ژان پل سارتر: «زمانی که آزادی 
در روان انسانی پرتوافکن شد. خدایان در پراپر این انسان ناتوانند.». 


نو پستد کات که در این بخش و شده‌اند: 
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پیامبر اسلام رئیس جنگی یا اسطوره 


در دنیای کنونی مسلمانهای وفاداری هستند که حاضرند به راحتی مخالفان دین 
محمد را ترور کنند و جان خود را به اسانی فدا نمایند. فسلما نان دیگر ی هتند 
که به ترور و جنگ دست نمی‌زنند ولی هر انتقاد نسبت به دين و محمد را دفع کرده 
و هرگفتار انتقاد امیز را «توهین به دین مقدس» و «بی احترامی به پیامبر» قلمداد 
می‌کنند. دسته سومی از مسلمانان و افراد غیر مسلمان نیز هستند که تمام تلاششان 
جلوگیری از اننقاد می‌باشد و خواهان آنند تا کسی به اسلام کاری نداشته باشد. در 
میا تهطها ی اف اد برانت شید ادن تون که ها رب ون استالی ان 
خیوسانفان, اعتراض خواهند داشت و اشغال یا جنایات آن‌ها را محکوم خواهند 
کرد. بسیاری از اين افراد ج بوش, نیکولاسارکوزی, اریل شارون, موگابه 
بوکاساء صدام و غیره را به انتقاد کشیده و سیاست دولتی ان‌ها را رد خواهند 
غیر مستقیم فرماندهی کرد و بهودیان و مسیحیان و مخالفان بسیاری را کشت جز 


اسلام از کجا ناشی می‌شود؟ ذهن تسلیم است زیرا تقدس الهی و پیامبری با 
رسالت الهی, به او حکم می‌کند. ذهن اسطوره گرا علیه دين به اعتراض نمی‌پردازد, 
به زمین پشت می‌کند. این ذهن. شخصیت دینی را از واقعیت تاریخی و اجتماعی 
او جدا کرده و در فضای رازالود غرق می‌شود. پیامبر اسلام فرمانده جنگی و نیز 
فردی با خصوصیات سلطه طلبی و نایسند بود ولی ذهن دینی همه صفات زشت 
پیامبر را به صفات نیکو تبدیل می‌کند. ذهن اسلام زده فلح شده است زیرا در این 
ذهن,. جزمیات دینی پرقدرت هستند و پیامبر اسلام به مقام قدسی رسیده است. 

باید به تاریخ برگردیم و روان و فکر انسان ایرانی باید با سکولاریسم تاریخی, 
با بقل بلیاد‌هابا فرهین تخر لت اهنا یروق فهمن کتتمان ما نش .ویگر افراد 
و زنان را مورد تجاوز قرارداد و ثروت خانواده‌ها و قیبله‌ها را با زور تصاحب 
کرد. ایرانی باید بفهمد کسی که ادعای بیامبری دارد. یا دستخوش پریشانی روانی 
ایرانی باید بفهمد کسی که از فلاکت و خشونت حجاز می‌اید از حرص و طمع دور 
نیست و چگونه اسیر پولسیون‌های جنسی و قدرت است. باید به تاریخ رجوع کنیم 
دین را بشناسد و فکر کند چگونه و چرا سیره پیامبر توسط ابن اسحاق و ابن هشام 
و افراد خلافتی تنظیم شد. باید بفهمد نقش نخبگان بهود و مسیحیت در پیدایش 
اسلام چه بود. در اینجا به «تاریخ طبری» رجوع کرده تا واقعیت‌های دیگری را در 
باره پیامبر اسلام عرضه کنیم. ذهن ایرانی ازخودبیگانه گشته زیرا این ذهن. پیأمبر 
آنجا که مورد تربیت قرار می‌گیرد. جز تربیت ایدئولوژیک یک جانبه اسلامگرایان 
و نوعی فاشیسم مذهبی, چیز دیگری حاصل او نمی‌شود. ایرانی قدرت انتقاد را از 
دست داده است و تسلیم قران شده است. 


تاریخ طبری, سند مرجع در اسلام 
کتاب بزرگ دیگری در باره زندگی محمد. بمثابه یک سند مرجع. «تاریخ طبری» 


پررسی دار یخی هرمئونیک و جامعه شناختی قرای ۵ ۱۰ وه 


همانطور که در پیش گفته شد با نابودی آن, نوشتار آبن هشام دومین کتاب مرجم 
در باره «سیره» محمد است و نسخه ابن هشام بدون نوشتار ایواسحاق ناممکن 
بود. بهرحال اين دو کتاب از منابم اساسی در تحقیق و جمع اوری کتاب سوم 
یعنی تاریخ طبری می‌باشند. 

«تاریخ الرسل و الملوک» یا «تاریخ الامم والملوک» معروف به «تاریخ 
طبری» گنجینه بزرگی از اخبار و اطلاعات به دست می‌دهد و یکی از قدیمی 
ترین نوشتارهای تاریخ عمومی در جهان است. این کتاب نوشتاری است به زبان 
عربی که توسط محمد بن جریر طبری تاریخ‌نگار و محقق مسلمان ایرانی در اخر 
سده سوم پس از هجرت به نگارش درآمده‌است. محمد پن جریر طبری در سال 
۴ هجری قمری برابر با ۲۱۸ هجری شمسی در آمل متولد شد. در زندگی 
سفرهای گوناکون به ری, میانرودان, مصر و بغداد کرد و برای خلیفه‌های عباسی 
و ها یه نها ری وروی هم میظع تغسسی فرآن را رال ۱2:۲۸۲ 
۰ قمری در ۲۰جلد نوشت و پس از آن به تنظیم تاریخ طبری اقدام ورزید. این 
کتاب, کتاب تاریخی عمومی جهان است. طبری تاریخ را از زمان افرینش شروع 
کرده و سیس به باز گویی داستان پیامبران و پادشاهان می‌پردازد. در بخش نگ 
کتاب: طبر تاریخ پادشاهان ساسانی را توضیح می‌دهد و بدون شک این کتاب 
یک منبع مهم در باره تاریخ پیش از اسلام است. از آن پس طبری به بازگفت 
زندگی محمد پیامبر اسلام جنگ‌های او زنان او مرگ او رقابت سران پس از 
مرگ او و تاریخ دوران خلافت‌های عرب, دوران بنی امیه و عباسیان. می‌پردازد. 

در این کتاب رویدادهای پس از شروع تاریخ اسلامی, همزمان با هجرت به 
مدایتف یه رتیت سالس فان داده شده و تا سال ۲۰۲ مر رای ۲۱۲ هر 
خورشیدی را در بر می‌گیرد. تاریخ طبری دارای ۱۶ جلد بوده و مرجع عمده در 
شتاخت رویذادهاق تاریخ ایران تا اول سده چهارم هجری است. پنجاه سال 
پس از درگذشت نویسنده اپوعلی محمد پن محمد بلعمی» وزیر دانشمند منصور 
بن نوح سامانی به سال ۳۵۲ قمری تاریخ الرسل و الملوک را با تغییراتی وسیم 
و کمترین واژه‌های تازی, به فارسی درآورد. محمد بلعمی به اندازه‌ای در تاریخ 
طبری تفییرات بوجود اورد که نخستین ترجمه‌ی تاریخ طبری را از عربی به 
فارسی, به نام تاریخ بلعمی یاد کرده‌اند. روش نگارش تاریخ بلعمی با جمله‌های 
کوتاه و به سبک نثر سامانی است. 


6 ۱۹۰۱ خضی دهم: پیهیر اتیرلاه: نیس جنخي یب تسصوره 


تأریخ طبری (تاریخ الرسل و الملوک) توسط ابوالقاسم پاینده نیز ترجمه شده و 
اتشا راتا دفرهی ایران اتراای ۱۳۵ اتشار اه ات ای رشان وه 
جلد پشکل الکترونیکی در دسترس می‌باشد. تاریخ طبری که «ابوالقاسم پاینده» 
ترجمه نموده یکبار در ۱۵ جلد منتشر شد و با دیگر این کتاب در ۱۶ جلد توسط 
انتشارات اساطیر در سال‌های ۱۳۶۲ تا ۱۳۶۵ چاپ و عرضه شد. تاریخ طبری 
به زبان انگلیسی در ۳۸ جلد ترجمه شده است. این کتاب در سال ۱۸۳۶ توسط 
«لوئی دوبو» به فرانسه ترجمه شد . 

تاریخ طبری کتاب بزرگ مرجم در تاریخ اسلام است. تمام دنیای مسلمان 
و اسلامشناسان جهان در تفسیر و توضیح خود از اسلام به تاریخ طبری رجوع 
می‌کنند. علیرغم تردیدهایی در باره نویسنده و شرایط نگارش این سند و علیرغم 
نواقص زیاد در عرصه جمع آوری اخبار و روش نگارش که واقعیت و افسانه را 
درهم می‌آميزد. این کتاب نقطه اجباری هرتحقیق مهم می‌باشد. اما منبع ما هرگز 
نمی‌تواند به اینگونه کناب حاوی روایات محدود باشد. روایاتی که فاقد اعنبار 
علمی است. این‌نکته زا درهای هن کافن توضیح خواهیم داد. 


روش نقلی طبری 
روش نگارش طبری بطور عمده روش نقلی است. بازگوئی قول دیگران پایه جمع 
آوری و تنظیم اخبار و روایات است. افزون بر آن در بیشتر موارد نقل قول‌ها 
فاقد زمان است. منابع طبری فقط محدود به نوشتار اپن اسحاق نیست. بلکه او از 
آپن عباس. اپو جع ید یی هرز اپن مسعود. اپوهریره اپوذر غفاری, عکرمه. 
عمربن خطاب. علی اپن ابی طالب. ربیع بن انس, انس بن مالک سعیدبن مسیب. 
ابوموسی آشعری, سلمان فارسی, قتاده» آبن زید. ابولبابه انصاری, عطابن ات رباج 
ابن عطیه, حذیفه. هشام کلبی, واقدی, ابن هشام عمروبن عبسه. زیدبن حارثه. 
عايشه, و نیز دیگران, نقل می‌کند. ولی این نقل‌ها متکی بر سند نیست و می‌توان 
جنبه تاریخی و واقعی آن را مورد پرسش قرارداد. بطور مسلم گفته دیگران برای 
تاریخنویس امر مهمی است بشرط آنکه محکم باشد و قابل بررسی و مورد تائید 
باشد. شخصیت تاریخی افراد چگونه مشخص می‌شودا 

طبری گاه از جانب خود می‌گوید و گاه از زبان بهودیان گزارش می‌دهد, گاه 
از ضحاک روایت می‌گوید. گاه بطور مستقیم از پیامبر می‌نویسد. گاه از جانب 
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افراد نامشخص نقل قول می‌کند. گاه می‌نویسد «می گویند» بعنوان نمونه: «گویند 
میوه‌ها که خداوند عزوجل هنگام هبوط به ادم داد سی جور بود. دو میوه پوست 
دار و ده هسته دار و ده بی‌پوست و پی‌هسته.» (جلد اول, برگ ۷۸) یا «گویند از 
جمله چیزها که ادم از بهشت با خود اورد یک کیسه گندم بود و به قولی گندم را 
یرل اریز 4 (هما نها کاراها مرک کر مس م3 «گویند حوا پرای ادم صد و 
بیست شکم زایید که اولشان قابیل و توام وی بودند و آخرشان عبدالمغیث و اوام 
وی انه المغیث بودند و اين اسحاق چنانکه از پیش اوردیم گفته است که همه 
زادگان حوا از ادم چهل پسر و دختر بودند و پیست شکم.» (برگ ۲ چجه کسی 
می‌گوید و چه می‌گوید؟ افسانه گوئی کامل است يا انتقال خبری از یک واقعه 
تاریخی, منظور نظر است؟ 

در روش طبری انتقال خبر متکی بر منبع تاریخی و زماندار نیست. بلکه انتقال 
شفاهی و سینه به سینه است و در موارد بسیاری چه بسا پرداخته خود نویسنده 
باشد. طبری با تلاش فراوان و نیز کمک افراد دیگر مصالح بسیار زیادی جمع 
آوری می‌کند ولی احساس می‌شود که طبری سلیقه شخصی خود را بطور وسیع 
اس انش قوش مدا ری هار۲ و 
بیانگارد و آرزش این اخبار را نبیند. ولی انچه مسلم است بررسی را پاید گسترده 
ساخت و پژوهش متضاد و همه جانبه لازم و مقایسه‌ای را پاید در دستورکار 
قرار داد تا به واقعیت تاریخی گفته‌ها و داده‌ها نزدیک شویم. سنت تاریخ نویسی 
اسلامی برپایه ققا و رواحت» استا ال انکه تاریخ نگاری علمی نمی‌تواند به 
«نقل» بسنده کند. زمانی که گفته‌ای با زگو می‌شود باید بتوان منبع خبری و شخصیت 
روایت کننده زا تشخیض داد و زمانی را که کفتار در ان جاری است: درک نمود. 

در مورد تاریخ طبری چند نکته اساسی قابل طرح است: 

یکم. این کتاب یک کتاب مرجع ی اسلام ولی از دقت علمی برخوردار 
تشتیا سسیکا نها وشن اظی بر باه فلا یت کته اش » استوار میت و همه 
با منابع و اسناد همراه نیست. این روش نقلی و روایتی است. فقدان اسناد جنبه 
جدیت در کاری تاریخی را ضعیف نموده است. 

دوم پرسش در باره حجم کار در باره تاریخ طبری و تفسیر قران است. ایا 
نگارش آنبوه عظیمی نوشته, از جانب یک نفر میسر بوده است؟ بطور مسلم جمع 
آوری اخبار و روایات و تنظیم آن‌ها از توان یک فرد خارح بوده است و به همین 
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لحاظ گفته می‌شود که علاوه بر طبری شش نویسنده ایرانی یا ایرانی تبار. محمد 
بخاری از سمرقند که در نیشابور زندگی می‌کرد سلم بن حجاح از نیشابور. ابو 
داود از سیستان ترمذی از ترکمنستان, احمد پن شعیب نسائی از مرو و ابن ماجه 
از قزوین, در نگارش و جمح آوری و تنظیم و رونویسی شریک بوده آند. 

سوم نکته مهم دیگر این است که در هیچ کتابخانه یا ارشیوی نوشته یا کتابی 
که به دستخط طبری باشد پیدا نشده است. قدیمی‌ترین نسخه‌ی تاریخ طبری از 
فرق یا ۱۳ مناد اشته فردریا افرادعع) حداقل فو فرن کی ارعر یف طیر ی 
تاریخ طبری را از روی نسخه اولی (اصلی؟) رونویسی کرده‌اند. این رونویسی در 
زبان عربی جدید صورت گرفته ولی این زبان مطابق زبان عریی سده ٩‏ يا ۱۰ یعنی 
دوران زندگی طبری, نیست. بخش مهمی از محتوای این مجموعه عظیم داستانی 
در تاریخ طبری, نخست طی ۰ ۲۰۰۱ سال دهان به دهان نقل شده است تا 
اینکه در اخر. طبری نامی انرا با تمام جزئیات بر روی کاغذ اورد. 

چهارم. صحت و درستی تاریخ‌های شفاهی به ویژه زمانی مورد شک و تردید 
است که روایت‌ها پس از یک دروه طولانی دهان به دهان گشتن فقط به یک «منبع 
تاریخی» محدود شود. سیره ابن هشام پرای تاریخ طبری تنها منبع است. در این 
حالت امکان کنترل و بررسی با دیگر منابع یا مدارک تاریخی مانند سکه‌ها, سنگ 
نبشته‌ها و اسناد کتبی نیست. همچنین درستی چنین تاریخ‌های شفاهی انگاه پیشتر 
موره شک:و تر دیف فر ام گیرند که از بخزتیات شیر هي هد نس از گذشت 
۰ سال به «خاطر اوردن» تمام جزئیات یک واقعه تاریخی که طبری به آن‌ها 
ااره کرک ات رکشت ین اتلاعات قاری ما ای فرن ۷ باروی 
از سقوط ساسانیان و حمله اعراب به ایران, از تاریخ طبری برگرفته شده است. 
اما تاریخ طبری مانند شاهنامه فردوسی بیشتر اسطوره است تا تاریخ و هر دو 
نیز شباهت‌هایی با یک دیگر دارند. تاریخ طبری, اسطورهای میان‌رودان - غرب 
انز مرس کرو ماه فور نم دنب فهای هدر ع زاین 
(شرق ایران) جاری بودند را بیان می‌کند. شاهنامه و تاریخ طبری, در قرن ۱۰ 
تنظیم شدند و بازگو کننده مرحله جدیدی از ادبیات اسطوره‌ای ایران هستند. 


تاریخ و افسانه 
با توجه به آنچه بیان شد. هدف ما بررسی همان فصلهای تاریخ طبری نیست. هدف 
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ما نقد چهره اسطوره‌ای پیامبر است و بنابراین به بخشی از تاریخ طبری توجه 
می‌شود. رجوع به نوشتارهای مورد اعتبار مسلمانان اجازه می‌دهد جنبه‌هایی از 
تاریخ و دروغ را بازشکافی کنیم. تحلیل دین را باید با نقد هرمنوتیک به محیط 
تاریخی و فرهنگی و اجتماعی‌اش نزدیک کرد و واقعیت دین را از ابهام خارج 
نمود. ایا محمد در قران, پا محمد در تاریخ, برایری دارند؟ ایا گفتارهای طبری 
شخصیت تاریخی محمد را نمایانتر نمی‌سازد؟ اسطوره و دروغ در زندگی محمد 
خه نقشی ادا رد تانيم طری عاضر بی اف آ رای ندن ایا ز ما عرازم دهد 
دین اسلام یعنی چه؟ بینش اسلام چه خصوصیتی دارد؟ سیره واقعی محمد کدام 
است؟ طرح اینگونه پرسش‌ها برای ذهنی که در جادوی دین قدسی و پیامپرش 
قرار دارد خوشایند نیست ولی تاکید پر این پرسش‌ها عقلانیت را تقویت می‌کند. 

افراد دين را از محیط خانوادگی و فرهنگی بلافاصله خود می‌گیرند و فاقد 
انتخاب و گزینش هستند. روش یک ذهن تتبل و غیرعقلانی, قبول تسلیم طلبانه و 
منفعل دین است. حال بيائيم تمام عناصر دینی را زیر پرسش قراردهيم. در بررسی 
کتاب طبری توجه به توضیح آفرینش از نگاه دینی و توضیح زندگی و جنگ‌های 
محمد پیامبر اسلام مشغله فکری ما است. اسطوره سازی در باره پیامبر اسلام در 
طول تاریخ بخصوص در تاریخ کتبی مستلزم نقد است و این امر باعتبار بازخوانی 
و تحلیل جنبه‌های گوناگون زندگی محمد میسر می‌باشد. ذهن اسلامی جادو زده 
وناز گرا ف‌باشد و فاقد عتضن عفلای .فوی است. اتاییدا یماد بوغلی 
سینا در قلمرو اسلامی تلاش کردند تا عنصر عقل و استدلال را دز روند اندیشه 
خود تقویت کنند ولی فرهنگ مذهبی عمومی, مانع رشدخردگرایی است. بنابراین 
پیامبر و امام هرچند در واقعیت زندگی اشان به جنایت و استعمار و زالوصفتی 
نزدیک بوده اند ولی در ذهن مردم به بت: اسطوره‌ای تبذیل کر دنت رک 
محمذرو آهامان از خشونت: و جنگ و تضاحب مال دیگر ان انباشته اسست: تمامی 
قلمای طر و امانان شیقه از ترونهای ال دیگر ورار مه اترآیان بهر دای 
عظیم برده‌اند. ولی همین ملل و همین انسان‌ها به متجاوزان و یغما گران خود عشق 
می‌ورزند و ان‌ها را پادشاه ذهن خود نموده‌اند. 

بنایراین ما به زندگی معمولی انسان. انسان با گوشت و پوست و عقده و 
پریشانی ذهنی و جاه طلبی و خصوصیات اخلاقی او باید نزدیک شویم و ببینیم که 
انسان تاریخی چگونه بوده است. در تاریخ طبری عناصر فراوانی در باره جامعه 
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آن دوران و زندگی خصوصی محمد وجود دارد و پیامبر اسلام را بعنوان یک فرد 
اجتماعی نشان می‌دهد. چهره محمد در تاریخ طبری بسیار نزدیک به واقعیت او 
می‌باشد. حال انکه با گذشت زمان و با اهداف سیاسی و ایدئولوژیک حاکمان و 
تاد اسلامی, چهره محمد کاملن «معصوم و بی‌گناه» شده است و در واقع چهره 
دروغین پیامبر غلبه یافته است. 


طبری و داستان آفریتشن 
در جلد یکم تاریخ طبری روایات و گفته‌ها در باره افرینش و آغاز جهان است. 
هنگامی که ما به روش طبری در توضیح آفرینش توجه کنیم به دو نکته اساسی 
می‌رسیم: یکم اينکه این تاریخگوئی برای افرینش همانند دیگر گفتمان‌های دینی 
همراه با قصه گوئی است و بنابراین پیش از اسلام این نوع گفتار دینی بارها آمده و 
از جانب اسلام یک نواوری نیست. بنابراین اسلام حرف دیگران را تکرار می‌کند. 
ولی مسلمانان انچتان متعصب هستند که به قصه‌های دیگران هر گز گوش نمی‌دهند. 
دوم اینکه این گفتار در ادیان ابراهیمی دز راستای فلسفه طبیعت کر ای مو تخود 
در فلسفه یونان نمی‌باشد و بیشتر ريشه در ائین‌های بت پرستی و جادوگری و 
توتم‌گرایی دارد. 

هریک از تمدن‌های کهن مانند سومری‌ها و بابلی و ایرانی‌ها و هندی‌ها و 
جینی‌ها و یونانی‌ها, داستان‌های افرینش را یرداخته و هریک از ان‌ها دارای 
عناصر طبیعی و اسطوره‌ای و تجربی می‌باشند و در هریک نیرویی خدای گونه و 
اسطوره‌ای و رازالود نقین افریننده را بازی می‌کند. این داستان‌ها زمان ندارند. در 
مکان خاصی در جریان نیستند. ولی با ساختار عاطفی و احساسی و اسطوره‌ای 
خود. فرهنگ و رفتار مردمان را متاثر می‌سازند. در دین زرتشت در زمانی کر انمند 
افرتتن مانی اغاز سر‌شوم انحا هون مد ای ود ادقا ین زوس دهد و 
سپس جهان با استوره دیگری پایان می‌پذیرد. در این میان انچه پررنگ است. نبرد 
میان راستی و دروغ است که اغاز و ادامه زندگی را تعیین می‌کند. در نخستین گام 
افرینش, یس از ایجاد یک زمان کرانمند. آورمزد شش پیش نمونه از اجزاء اصلی 
رن را می‌سازد: هه [۳ زمین» که او ره ایا 

نخستین فیلسوفان یونانی پرای شناختن جهان, در تلاش بودند تا از راه مشاهده 
و تفکر و وأقع‌بینی با کنار نهادن افسانه‌ها و پرداشت اساطیری جهان را بفهمند. 
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فیلسوفان طبیعت‌گرا نخستین گام را در راه تفکر علمی برداشتند و زمینه مساعدی 
را پرای تحقیق و فکرکردن بازکردند. بعنوان نمونه اناکسیمن ملطی (۵۳۶-۵۷۰ 
پیش از میلاد) عنصر اولیه‌ی پیدایش جهان را همانند اناکسیماندر امری یگانه 
و نامحدود می‌دانست و «هوا» را به عنوان عنصر اولیه‌ی پیدایش جهان مطرح 
می‌نماید. بطور مسلم اناکسیمن نظر «تالس» را در باره اب می‌دانست. اما اب 
کون فیک امله‌نوده ان گنس اتتوا یکل عغلط شده هوا می‌دانست. در 
مکتب یونانی «ملطیه» تفکر فلسفی راهی برای پیدايش «من» و اندیشیدن بود. 
این «من» باید بتواند با استدلال روشن ادعاهای خود را توجیه کند و درباره 
آن‌ها توضیح دهد. «من» هر انسان و همچنین «من»‌های یک جامعه برای اینکه 
پتواند اشکار شود و به عمل دراید جاره‌ای جز این ندارد که متوسل به فلسفه 
شود؛ زیرا در روش تفکردینی, «نقل» بر «عقل» حاکم می‌شود و «من»ها امکان 
قد علم کردن در مقابل بای تا ۵ دیتی زا نمی باینت, در" شرایط سلطه دینی, در 
بهترین حالت. «عقل» در مقابل احکام و اعتقادات و ارزش‌های دینی. به اندازه 
یک «ابزار توجیه گر» کاهش یافته و امکان بیان ازادانه پیدا نمی‌کند. همین تلاش 
عاقلانه نوع یونانی در زمان دکارت به عقلائیت مدرن تکامل می‌یاید. این تحول 
فکری در دین ناممکن است زیرا دین همه جیز را پرای هميشه تعریف کرده است. 

دانتضا ن آقرینش در اسلام بصورتی پراکنده میا ن ایات قرانی مطرح گردیده‌است. 
خطوط اصلی داستان نزدیکی‌های بسیاری پا نسخه بهودی/مسیحی آن دارد. 
راتفر ان و۱۱۵ توقی ایا از ی 
روز طرح می‌کنند به این ترتیب که دو روز آفرینش زمین, چهار روز آفرینش کوه‌ها 
و برکت دادن زمین و سرانجام دفرشود پرای آفرینش آسمان‌هاست(سوره ۱ 
ف انش کیک رنه شمان هو رم نیوا قرو ام افرید ان که واه مزر 
می‌خزند. پرواز می‌کنند را از تفه ناساس تفت اوه ایا شزا اد 
و ۱ ۳ 

طبری می‌نویسد: پیامبر می‌گوید: «پس از من از همه خواهید پرسید تا انجا 
که گید دا که همه چیز را خلق کرد پس نا خداکیست» و بت | مان 
استیت؛: شاد شمه وا آفند: خدا پیش از همه جیز بود و خدا یس از همه 
جیز هست.». در روایت است که پیغمبر فرمود: 3 
سپس طبری می‌نویسد: «از پیمبر پرسیدم خدای ما پیش از انکه خلق خویش را 
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بیافریند کجا بود؟ فرمود: در ظلمتی بود که زیرش هوا بود و زیرش هوا بود. انگاه 
ی رای ام 6 اه تس ۱ 

تک افووا ها وا هدرن در «عهد قدیم» یهودیان است. گفته 
می‌شود آفرینش جهان توسط خداوند به مدت شش روز صورت پذیرفته است. 
آفرینش با فرمان الهی تحقق می‌گيرد. در نخستین روز هنگامی که خدا می‌گوید 
روشنائی باشد! روشنائی متولد شد. در روزهای دوم و سوم خدا آب‌هاء آسمان و 
خشکی را از هم جدا کرده و زمین را پر از گیاهان می‌کند. سپس نورهای آسمان 
را می‌آفریند تا فصل‌ها بوجود آیند و روشنایی بزرگتر (خورشید) را مسلط بر روز 
و روشنایی کوچکتر (ماه) را بر شب حاکم می‌نماید. انگاه در روز پنجم خداوند 
موجودات دریایی قتر ند کار را می‌افریند و به آن‌ها دستور می‌دهد تا بجه ۳ 
شوند. بالاخره در روز ششم پروردگار حیوانات خشکی را پوجود اورده و انسان 
پس از کامل شدن تمام جهان, افریده می‌شود. پس از این روزهای فعال خداوند 
در روز هفتم به استراحت پرداخته و آن روز را مقدس می‌شمارد. 

اسلام هیچگونه نظر جدیدی ندارد زیرا گفته‌های پراکنده و گاه نامفهوم قران, 
تاداوز ال در ادیان ابراهیمی و نیز برخی فرهنگ‌های و میت له پیأمپر 
اسلام که در وأقع قمای کروه ها تا ۵ پاش کاانی: کی دا رد ولی همین گنگی مانع 
اعتقاد سرسختانه مسلمانان په خرافه‌های قرانی نیست. طبری می‌نویسد: «محمد 
بن اسحاق گوید بگفته اهل تورات خدا خلقت را به روز شنبه آغاز کرد و اهل 
افیا کبک اعان فا دوه تفت زره عملها نان یی ریت سس نها 
صلی الّه علیه و سلم گوییم که خدا خلقت را به روز شنبه آغاز کرد.» (برگ ۲۵). 
طبری می‌افزاید: «گفتار اپن اسحاق براین پندار است که خداوند عزاسمه از 
خلقت همه خلایق به روز جمعه فراغت یافت که روز هفتم بود و برعرش مقام 
قرارگرفت و آن را عید مسلمانان کرد. و دلیل پندار وی روشنگر خطای اوست. 
زیرا خدای تعالی در چندجا از تنزیل خویش به بندگان خبرداده که اسمان‌ها و 
ها ۱ ون و فرمود: «الّه الذی خلق السموات 
والارض و ما بینهما فی سته ایام ثم استوی علی العرش مالکم من دونه من ولی و 
لاشفیم افلا تتذکرون.» (جلد نخست طبری, برگ ۲۵). اسلام فاقد نظر است زیرا 
بهودیت پیش از آن متولد شده ولی از انجا که محمد در یی قدرت گیری می‌باشد 
به رقابت میان دینی پرداخته و کالای خود را جلوه دیگری می‌بخشد. البته روشن 


بر سیر بش هرمئونیک 0 مهد تون سا ۰ ۱۰۸ هه 


اس که مانی اه افاه کی ها دراه را اتف زک نبا ریک 
تاریخ است زیرا آفرینشی یکروزه فقط یک داستان تخیلی است. رویکرد دین به 
موضوع‌های طبیعی و علمی نه در جهت پیشرفت علم بلکه بمنظور استفاده اپزاری 
از طبیعت و تبدیل «علم» به یک ائین خشک و نازاینده است. روشن است که 
تمامی ادیان و ائین‌ها از طبیعت و زمین صحبت می‌کنند. ولی آن‌ها قادر نیستند 
همسوی با علم باشند زیرا علم مخالف دگم و جزمیات است. 


کیرمرث, آدم داروین 
انسان چگونه بوجود آمده است؟ پیامبران چه میگویند؟ پیامبر اسلام در قرآن 
به طرح افقسانه‌ای می‌بردازد: که دز اسطوزه‌های دیتی پیشین امده است: قران 
می‌گوید: «آدم را از گل خشک شده‌ای چون سفال بیافرید. ۰» (حجر ۲۵) «ن ن مَل 
عیسی عد اه کمتّل دم خُلقَه من تراب نم قال له کنْ فیکون». (ال عمران و 
مس وه وین همچون آدم است که او را از و اک اف رتسب او 
فرمود: «موجود باش!» او هم بطور فوری موجود شد. علی ابی طالب نیز می‌گوید: 
وقتی که خدای متعال اراده کرد که خلقت ای را به دست قدرت خود ایجاد کند. 
و اه تفت ان کیت هت هراشا ل ارف جر و اس هر رف ود 
انگاه نقد اوتد از طقات آسمان‌ها برده بزداشت: (علل الشرائم» ج۱. برگ ۱۰۵( 
این چریر طبری در تفسیر آیاتی که به نوعی به افرینش حوا اشاره شده با 
استناد به روایاتی. افرینش حوا را از بدن (استخوان پهلوی جپ) ادم می‌داند. 
طبری سپس می‌نویسد: «بیشتر دانشوران پارسی پنداشته‌اند که کیومرث همان ادم 
ات هلت اولشر کت ۱۲ از طی من افرا لد وه ار داشوران عیرست 
نیز همانند پارسیان کیومرث را ادم دانسته‌اند اما در باره نام وی با علمای پارسی 
موافق و درباره حال و صفت او مخالفند و گویند کیومرئی که فارسیان ادم علیه 
السلامش دانسته اند عامربن یافت بن نوح بود و مردی کهنسال بود و سالار قوم بود 
و به کوه دنباوند از جبال طبرستان مشرق مقیم بود و ملک آنجا و فارس داشت و 
کارش بالاگرفت و پسران خودرا گفت تا بابل را بگرفتند و مدتی ملک همه اقالیم 
داشتند و کیومرث همه بلاد خویش را مصون کرد و شهرها و حصارها بنیاد نهاد و 
آباد کرد و سلاح فراهم آورد و اسب گرفت و در اخر عمر جباری کرد و نام ادم 


٩ ۱۹۹‏ فص دهم پیمیر اسلا ریس جنخی پا اسطوره 


گرفت و گفت هر که مرا به جز این نام بخواند گردنش بزنم و سی زن گرفت و نسل 
وی از 1 ن‌ها بسیار شد و ماری پسرش و ماریانه دخترش در اخر عمر وی زاده 
تا وه ها ند و تفر داد. از این رو شاهان از سل ایشان بودند و 
ی اف وی کب که 

گفتا گفتار طبری با ذکر منبع نیست ولی این نظر افسانه ور رابطه پتهانی فرهنگ‌ها 
و باورهای کهن و ارتباط‌های متقابل را نشان می‌دهد. پیش که ز آدم 
صحبت کند در زمانی بسیار دورتر میا ( 
دینی. چه بسا پیوندی نزدیک موجود بوده است. کیومرت. که در زبان اوستایی 
بمعنای «زندگی» است و پیام آورنده اهورامزدا می‌باشد, نام نخستین نمونه انسان 
در جهانشناسی اساطیری مزدیسنیان و نخستین شاه در شاهنامه فردوسی است 
رزوی از انار ابا قه شنم اوودداما ایراتا و وعامقش متخوس کا فلا ردگر 
طوفان الق ویر اد گرا تاه فر مان آنشان از کتفرت کلشاه که هظر نان 
نخستین انسان است: بزخی محفقان بر انند که داستان کیومرت اسطوره‌ای است و 
به پس از کشف فلزات بازمی‌گردد و در اسطوره‌ی کهن تر به ريشه اقوام هندوایرانی 
پیوند می‌خورد. 

انیت طی ایرانیان انسان اولیه را «کیومرت» و اسلام, انسان اولیه را «حضرت 
آدم» می‌نامد. در دورانی دیگر «داروین» برای توضیح پیدایش انسان از تحول 
طبیعت صحبت می‌کند. چاراز داروین انگلیسی اندیشمندی بود که انسان را ننیجه 
فرگشت در طبیعت اعلام کرد. تمامی تئوری‌های علمی در راستای تائید تئوری 
داروین به پیش رفتند. دانشمندان متعددی زمان جدایش انسان از تبار پوزینه 
سانان در زنجیره تحول را در حدود سه میلیون سال پیش اعلام کردند. پیدایش 
«انسان ماهر» و «انسان افراشته» بیانگر فرگشت و نوعی انقلاب طولانی در 
تاریخ طبیعت است. بعلاوه داروین شاید اولین دانشمندی باشد که مطرح تخت 
همه جانورانی که بطور گروهی زندگی می‌کنند دارای نوعی اخلاق هستند که بقا 
و دوامشان در فضا - زمان بوم زیستی معنا پیدا می‌کند. در هر دوره‌ای انسان 
توضیح برای جهان و اخلاقیاتی متناسب با نیاز همایش اکولوژیکی خود افریده 
و بکار گرفته است. انسان در جستجوی فهم زندگی است و از انجا که زندگی 
را جز با هم یاری و همکاری انسان‌های دیگر میسر نمی‌دید, به اختراع و کشف 
پاره‌ای از ارزش‌ها و بایدها و نبایدها, اقدام نمود. برخی از این ارزش‌ها و اصول 


پررسی فد و یی هرمئوتیک و جامعه مت جن قران ۲۰۰ هه 


عمومی تا امروز ادامه یافته اند: دزدی, کشتن, دروغ و تجاوز به انسان‌های دیگی 
محکوم شده‌اند. ادیان علاوه پر توضیح افسانه‌ای هستی, اصول اخلاقی را که 
انسان‌ها تدوین ساخنه بودند. به انحصار خود دراوردند. ادیان اپراهیمی در مسیر 
تکوین خود و متناسب فهم زمانه خود. توضیحی رازامیز و اسمانی برای پیدایش 
انسان ارائه نمودند. مالکیت اخلاق را از ان خود دانستند. و با پیوند زدن اخلاق 
دینی به امتتا ن بعدی الاهی برای آن قایل شدند. گفته قران مبنی بر پیدایش «ادم 
ان کل تشک تور اف ششی» نوا آن «هلویبجی 6 آدم دانبتا ‏ بعطر ان ک ۵ 
برای مسلمانان پشمار میرود و آن‌ها قادر نیستند صدای دانش مدرن را پشنوند. 
آرکائیسم ذهنی و قبول کامل ایه الهی, راه را برای پذیرش پیشرفت بسته است. 


قرآن کتاب وحی 
وحی در نظام تک خدایی ادیان ابراهیمی بمعنای داشتن شناختی است که منشا 
خدایی دارد. در اسلام قران مدعی است که تمامی کلام آن, الهام خداوند است 
که تا روز قيامت دارای اعتبار می‌باشد. بعلاوه اسلام برانست که قرآن خلق نشده 
پلکه ازلی می‌باشد. پمعتای دیگر ادعای اسلام بر این است که شناخت ناشی از 
کر و تجربه و تاریخ پی‌معناست و پیامبر اسلام دارای کلامی آبدی و برای همه 
زمانهاست. روشن است که از نظر جامعه‌شناسی و علم تاريخ این ادعا بی‌پایه است 
و شناخت. محصول روند تاریخ و تجربه و خلاقیت فکری و روانی انسان‌ها می‌باشد. 
اف شون گر سحرامیز نزدیک است. قران نه الهامی از اسمان است. نه رویای و 
هرچیز کتابی است تاریخی که توسط کاتبان و حاکمان نوشته شده است. 

جلد سوم تاریخ طبری به زندگی عبدالمطلب و عبدالّه و پیامبر اسلام و خدیجه و 
بعشت اختصاص یافته است. بعنوان نمونه طبری می‌نویسد: «از هشام روایت کرده‌اند 
اینجاست که «هشام» چگونه این خبر را تهیه کرده و منشا خبرش کجاست. در واقع 
هشام یک باور دینی را انتقال می‌دهد بدون انکه این باور پایه علمی و تاریخی 
کته با فا اینگونه خبر در تاریخ اسلامی مدام تکرار می‌شود و پس از یک مدت 
قوار ترا گر ده خبر رایج «مقدس» بحساب رن نگ پذیرش واقعه «وحی» فقط 


0 ۲۶۱ 8 فصن دهم: پیامر اسلام ریس جنی پا سصوره 
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اه ولی در فکار زین ای طموخی ی پعنوان بر جدی تلقی 
می‌شود. طبری می‌افز اید: «بعضی‌ها گفته‌اند اغاز نزول قرآن بر پیغمبر خدا هیجدهم 
ماه رمضان بود»«بعضی دیگر گفته‌اند نزول قران در بیست و چهارم رمضان بود.» 
«بعضی دیگر گفته‌اند نزول قرآن در هفدهم رمضان بو که ۵ 
تمام این خبر یک روای باس گر است ز ۱۵ ول فان واقعیت نذا ردو 
قران «مصحف» تأریخی انتت که ذر مک مات درا دواسشت فتاله توسط کاتبان و 
حاکمان عرب تنظیم و ساخته شده او محمو عد یژوهش‌های هت اسلام 
شناس بزرگ مانند: تلودور نولدکه, فرانسوا دروش, فرانسواز میشو, ژاکلین شابی 
انش اش هروک آ یم ی راو فیک تیدا یشان بواد: اف 
که قران به هیچوجه جنبه اسمانی و الهی و ازلی ندارد بلکه دارای یک تاریخ جمع 
اوری و اصلاح و تغییر است. قبول این داده تاریخی برای ذهن اسلامی ناممکن 
رازگرایی است. این فرهنگ فاقد روح چستجو و فاقد روش تحقیق و پرسشگری 
۳ این فرهنگ دگم گرا جر ی است و در و ۳۹۵ 
ین خاطر هنگامیکه ادعا وی کف ام تژول پیدا کرده: مسلما 
0 زیرا دارای ذهنیتی دین خو و فلج شده 3 
قدرت استدلال را از دست داده است. تمامی «متخصصان اسلامی» بدون انتقاد و 
شید ار را پیوسته تکرار کرده و هیچگونه پرسش و توضیحی در 
باره منشا غیر خدایی و غیر اسمانی قران را نمی‌پذيرند. این «اسلام شناسان» در 
واقع مبلغان دین بوده و کارشان هیج رابطه‌ای با کار علمی اسلام شناسی ندارد. 


منابع برای این فصل: 

این جریر طبری, تاریخ طبری 

چارلز داروین. «منشا انواع», سال ۱۸۵۹ 

پاسکال پیک. «چه کسی قدرت را بدست خواهد گرفت؟» انتشارات اودیل ژاکوب. 
پاریس ۱ 

فرانسوا دروش, «فران» انتشارات پوف, پاریس 


۰ ۲۰۳ ه 


فصل بازدهم 


روش تحقیق در باره سوره الفاتحه 


یکی از نیازهای اساسی جامعه ما رازگشایی از دین است. تربیت رایج در چامعه 
متکی بر دین و تقدس است و جنبه عقلائیت و خردپروری فاقد جایگاه ممتاز در 
ذهن بسیاری از انسان‌هاست. دین و قران و امام عوامل نابود کننده عقلائیت در 
شا عجار بقل از هگا نک در فش دش فر ار دار سای این نقل فر ان 
و اسلام و جادوگری مذهبی و وهم گرایی. یک شرط لازم برای رشد فکر و روان 
و 

تن ی رز زو 

خوانش قران 7 شد 1۷ روش ۳ 7 به آزمایش و بررسی 
ادا خت:وا نف تن فان ج فقط اف وه فان وه وکا تفس سنطی 
باقی می‌ماند. فا لا نگل توش تاه و تا وس که تلاشی متین برای وارد شدن 
به متن تاریخی است. به این ب لخاطیفا بانت رز رهگ رایان اقظا ریک ندرا 
برداشت علمی از قرآن را داشته باشیم. آن‌ها قران را به کتاب مقدس و الهی تبدیل 


می‌کنند و با تابو ساختن و رازپروری, مانع فهم ما از قران هستند. در فرهنگ ما 
باید بررسی قران را به یک موضوع آزمایشگاهی تبدیل نمود و بدور از هرگونه 
تقدس‌گرایی به بررسی آن پرداخت. تاکنون نوشته‌های گوناگونی در بررسی و نقد 
قرآن منتشر نموده ام. در اینجا در تحلیل از سوره الفاتحه بشیوه هرمنوتیک عمل 
کرده و به راززدایی قرأن می‌پردازیم و در ضمن شیوه اسلامگرایان را نیز مورد 
توجه قرار می‌دهیم. اسلامگرایان هميشه خود را تنها وارث تفسیر قران معرفی 
می‌کنند حال انکه آن‌ها تحلیل گر قران نیستند پلکه آن‌ها فقط مبلغ قران هستند. 

انجام تفسیر و تعیین قضاوت در اسلام بر دو پایه صورت می‌گیرد: رجوع به 
قران از یکسو و از سوی دیگر سنت پیامپر و احادیث و روایات پیامیر و یاران 
اسر وی که فری شه راط اف ان کر 
منظور تشخیص امر خوب و بد است. زمانی که منظور تشخیص مجاز و غیرمجاز 
است. باید بر قرآن یا کتاب از یک سو و از سوی دیگر سنت پیامبر یعنی گفتار 
وکا مود هی فقس وت سع سکن بر اما فری ات رعال 
اگر در موردی این دو اصل فراهم نباشد. میتوان به روایات محکم که مستقیم یا 
غیر مستقیم به پیامبر متصل می‌شود و توسط مفسران بزرگ اسلامی بیان شده 
شلک کت این اصول پایه تفسیر در اسلام تفه فر ها کرش حمتار 
امامان «معصوم» و یا زواتات متص وت را را نیز پایه قضاوت قرار می‌گیرد. البته 
از نظر اکادمیک و علمی این منابع کافی نیست و بلکه با بررسی تطبیقی و تحلیل 
هرمنوتیکی به قرآن برخورد شود. پژوهشگر علمی از منابع اسلامی استفاده می‌کند 
ولی معیارهای علمی خود ها رف کیرد 

با این مقدمه کوتاه بپردازيم به پررسی سوره الفاتحه در قرآن و ۵ دزقن آن 
برویم و محتوا و معنای تاریخی آن را نشان دهیم. 


چرا الفاتحه سوره آغازین است 

قران دربرگیرنده ۱۱۴ سوره می‌باشد و اولین سوره قران «الفاتحه» می‌باشد. 
چرا این سوره اولین است؟ این جایگاه بر خلاف ترتیب سوره‌های قرانی است. 
قاعده در ترتیب سوره‌های قرانی بدین قرار است که از سوره بزرگ آغاز شده 
و با سوره‌های کوچک پایان می‌پذیرد. کاتبان این سوره کوتاه را در اول قرآن 


پررسی نار یشی هرملونیک و جامعه لخن گرای 6 ۲۰۴ ه 


قرار داده‌اند زیرا هدف معینی تعقیب می‌کنند. سوره البقره که بلندترین است و 
دارای ۲۸۶ ایه است پس از الفاتحه امده که دارای ۷ ایه است. البته همین 
ترتیب از بزرگ به کوچک از هر قاعده تاریخی نیز خارج است. این ترتیب 
سوره‌ها حتا منطبق ترتیب سوره‌های مکی و مدنی نیز نمی‌باشد. بعلاوه باید افزود 
ترتیب سوره‌ها از سوره بزرگ به سوره کوچک متکی بر تنظیم زمانی نیز نیست و 
دستخوش ابهام و بی‌نظمی نگارشی است. سوره الفا تحه که الحمد نیز گفته می‌شود 
بطور منطق رایج باید سوره مکی باشد ولی فاقد شناسنامه روشن است زیرا عده‌ای 
برانند که این سوره مکی و بخشی دیگر میگویند مدنی و گروه سوم می‌گوید این 
سوره دو بار «نازل» شده یکبار در مکه و باردیگر در مدینه منتشر شده أست. 

پهرحال این ترتیب و سازماندهی سوره ناشی از «اراده الهی» نیست زیرا الهی 
پمعنای قدرت آسمانی پی‌معناست. ساماندهی قران پاعتبار تصمیم کاتبان قران 
غرت کرفه انیت سای توهش تاری فرانسضول دوشت سا ل شا ری 
و تنظیم است. به نظر برخی مورخان قران به احتمال قوی توسط کاتب کوفی 
«اسیم» که در ۴ درگذشته تنظیم شده و در نسخه جاپی قران در ۱۹۲۴ در مصر 
بعنوان قران رسمی معرفی میگردد. با توجه به انچه گفته شد موقعیت الفاتحه از 
ترتیب زمانی و یا گروهبندی جغرافیایی پیروی نمی‌کند. هدف قرار دادن این سوره 
اعلام فرهنگ خشونت علیه دیگران و تابم ساختن قطعی مومنان به پیامبر اسلام 
است. این سوره خط عمومی را تعیین می‌کند و آن عبارت از ضدیت با دیگران 
برای حفظ خود می‌باشد. 

در منطق اسلامی کقته می‌شود که قرآن کتاب الهی است و ایات از جائب الله 
به محمد ارسال شده است و محمد کلام ال را پخش می‌کند. تحلیل ما اینستکه 
الفاتحه از این منطق خارج است. سوره الفاتحه ایه الهی نیست بلکه نیایشی 
است که به اه خطاب می‌کند. ایه‌های سوره چه میگویند: «ه نام خداوند بخشنده 
مهربان. ستایش خدای را که پروردگار جهانیان است. خدایی که بخشنده و مهربان 
است. پادشاه روز جزاست. پروردگارا تنها تورا می‌پرستیم و از تو یاری می‌جوئیم 
وبس. توما را به راه راست هدایت فرما. راه انانی که به ایشان انعام فرمودی, نه 
را کسانی که بر آن‌ها خشم فرمودی و نه گمراهان عالم.» 

یک این سوره یک نیايش در برابر الّه است و کلام خود الّه نیست. سخنگو ال 
نیست بلکه یک سخنگو نیایش گر به اه خطاب می‌کند. افزون بر آن خدا چگونه 
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معرفی میگردد؟ سوره می‌گوید ال مهربان است. تمام متن قران خلاف انرا نشان 
می‌دهد. خداوند قران بخشنده و مهربان نیست. ال فقط به تسلیم شدگان و مومنان 
بنده عنایت دارد و در سراسر قرآن خدا خشمگین و پرکینه است و خواهان مرگ 
قیحر ان و فرستادن آن‌ها به جهنم می‌باشد. 

دوم. خدای قران که همان ال است خود پیش از اسلام بت بوده است و 
واژه‌ای رایج در فرهنگ‌های زمان خود می‌باشد. ی رتیت و 
بعلاوه ال نمی‌تواند خدای همه جهانیان باشد زیرا حجاز یک نقطه جغرافیایی 
کوچک در دنیاست. بالاخره سوره اعلام «ستایش» از الّه می‌کند. به گوینده و 
کسی که در این ایه مورد خطاب قرار گرفته توجه شود: ایه کلام اه نیست بلکه 
دعای کسی است که از او ستایش می‌کند. 

سوم پادشاه یا صاحب روز جزا یا قیامت یک افسانه تخیلی است. ی 
و قیامتی وجود ندارد و اعلام پادشاهی بر ام ین لحظه تخیلی, غیر عقلانی است 
تمام شناخت و تئوری‌های علمی در تضاد با این باور خرافی قرار دارند. سیر 
تحول تاریخی و طبیعت و تمدن انسانی با تحول و دگرگونی‌های کهکنانها پیوند 
خورده و صحبت از قیامت نشانه نادانی و خرافات است و در اینجا قران در یی 
تولید ترس در ذهن مومن می‌باشد. 

چهارم سوره خطاب به ال می‌گوید تو را می‌پرستیم و فقط از تو یاری 
ميخواهيم. ایه زبان ال نیست بلکه از اه طلبیده می‌شود تا کمک کند. از خدا 
خواسته می‌شود تا ما را به راه راست هدایت کند. راه راست چیست؟ این راه 
هما نتراه انقیادوتفی اراد و عو دسا ری اسان است: این زاه همان زاه انقتاد 
لد کان استت ابر زاه همان رراه‌پیزوان مار یس بعدکین و مرد قوی قببلة فرریشن 
ات تمام تلاش قرآن مهار کردن مومن در حصار اسلام است. 

پنجم در آخرین ایه, قران دو گروه وتا تهزسن کیره و بقظ دشتهتی با ان ها 
را اعلام می‌کند: گروه مورد خشم ال و گروه گمراه شده. گروه مومنان با اين دو 
گروه اخیر نباید مسالمت داشته باشند. در روز و شب این سوره و اين ایه در نماز 
مسلمان چندین بار تکرار می‌شود تا ذهنیت مسلمان به «گناه» آلوده نشود. هر 
گونه نزدیکی و دوستی با دو گروه مورد خشم یعنی بهودیان و گروه گمراه یعنی 
تسیا نکنام ورخط 6 سحه د یگ دا رد لها نطه اتقو ان سورژه اغاروه 
بقو ها تخد ساز ی ی خفط رنه خلیان فیی ام ات 
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الفاتحه. کلام الّه علیه بهود و نصارا 
از انجا که قران در دوران خلفا و در یک دوره طولانی ارایش يافته و دارای پیام 
سیاسی و نظامی و تبلیغاتی و دینی است. دارای هدف برای خدمت به خلفای 
غرنت اسیت: الفا تتة نه نها تا کیک بر سروی الب اشتیلکه جهت دهتده امت است: 
انتخاب این سوره در اغاز قران, چه بسا پرای پسیج سیاسی و همدلی پیروان 
بوده و به این خاطر پیام تعبد به الّه و ضدیت با ادیان دیگر را بطرز خلاصه بازگو 
می‌کند. چند نکنه مهم در تفسیر الفاتحه: 

توا شتا مات استلی بوا ما تس کررو رو نتفای کی 
کی انسیا هش پا پمک روگ رز ی تا 
ات »,تقطات ای ای از موضع الهی و جایگاه اه ناشی نمی‌شود بلکه خطاب 
وه ی با بسن وس نشر پسعت و است. این خدا نیست که کلام خود را 
جاری می‌سازد بلکه کلام یک نیایش در باره خداست. میتوان گفت سیر حرکت 
پیام عمودی از بالا به پائین نیست بلکه از پائین بسمت اسمان است. پیام از 
اسمان نازل نشده بلکه نیازمندان بسوی الّه روی آورده‌اند. دوم این سوره سپس 
می‌گوید: «پروردگارا تنها تو را مبی پرستیم و از تو یاری می‌جوئیم و بس. تو ما 
را په راه راست هدایت فرما» این طرز گفتار لحن و فرمان خدایی نیست که 
قادر است بلکه ستایش خدا و تقاضای کسی از اوست. طرز پیان سوره کمک از 
خداست تا له بندگان خود را هدایت کند و آن‌ها را از دو راه خطرناک, راه مردم 
مورد خشم و مردم گمراه نجات دهد. ۱ 

سوم دو راه خطرناک کدامند؟ راه نخست «راه‌کسانیکه بران‌ها خشم فرمودی». 
به عبارت دیگر منظور از این راه» راه بهودیان است که به موسی پشت کردند و 
خشم موی از .موه میب متوجه آنهاست. در بسیار از سوره‌های قرآن ضدیت با 
بهود موح می‌زند. قران خواهان حفظ این روحیه دشمنانه علیه بهودیان می‌باشد. 
حال راه بعدی کدامست؟ این راه انحرافی راه «گمراهان عالم» یعنی نصارا یا 
شسیان انست که با از گیر آهی که ادها مسق آوان‌هان اعتا 
ایجاد یک خط خصومت علیه بهودیت و مسیحیت است. هر روز هر مسلمانی این 
با رها تکران مرک له ی ات کر سکعرب ای بای 
از مسلمانان فاقد فهم این سوره هستند. ولی ایدئولوگهای اسلامی این مطلب را 
می‌دانند و تداوم ضدیت با دو دین دیگر برای آن‌ها لذت بخش است. اسلام دین 
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و و تفا کر انس وه کر مرا ری اهر کاس س ات تن 
در این سوره همه را به کرش در پراپر الّه می‌طلبد و این تسلیم پیوسته با دشمنی 
علیه بهود و مسیحی توام است. 

با توجه به انجه گفته شد. سوره الفاتحه حامل یک خشونت ساختاری است. 
همانگونه که گفته شد در این سوره سه گروه مورد بحث می‌باشند: گروه اول مومنان 
و پر وان ام باتش ار ین افراد در راه مستقیم قرار گرفته و تسلیم و بنده ال 
می‌باشند. گروه دوم مفضوب علیَهمٌ هستند که همانا «الیهود» است که مورد غضب 
الهی قرار گرفته‌اند. گروه سوم «ضالین» هستند که همانا نصارا یا مسیحیون هستند 
که گمراه و منحرف شدهاند. حال ایا واقعن منظور قران همان بهودیان و مسیحیان 
می‌باشد؟ برای پاسخ به این پرسش در ابتدا به قرآن رجوع کنیم و سابقه ضدیت با 
یهودیان و نصارا را دریابیم و سپس به نظر مفسران توجه نمائیم. 


سیاست خشونت ضد بهود و مسیحی 

در قرآن دشمنی با بهودیان پررنگ است. این دشمنی بیان یک استراژی سیاسی 
از جانب محمد است. بخشی از غزوات محمد علیه قبایل یهودی است. در شبه 
جزیره عربستان جمعیت بهودی آنبوه است و محمد شرط پیشروی خود را در 
تسلیم ی انان می‌بیند. او خود را ادامه دهنده اپراهیم و موسی وانمود 
نز ۱ نا 
وا کار تم تیه موی گم هت و سر کوات ‏ ,ها را توجبه نماید. مخمد در 
موی سا تشر ا ها ۷ تا آیه ۲ در باره بهودیان و نافرمانی انانه کار دشت 
ِِ عضب قفا در باره انان, دوستی آنا ِ نت بو دن نان ِِ 
1 1 ِ 1 
لاس عداوة لین امتوا ۹( اند ۸۲ 0۸۲ «به طور 
مسلم (ای پیامبر) دشمن ترین مردم نسبت به مومنان را یهود و مشرکان خواهی 
یافت». در همین سوره مائده قران اعلام می‌کند: بنی‌اسرائیل را به خاطر پیمان 
شکنی, از رحمت خویش دور ساختیم و دلهای آنان را سخت و سنگین نمودیم 
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«فیما نقضهم میئاقهم تام و حمانا قلوییم قاسیة ؛ مائده/۱۳ در سوره البقره 
قران اعلام می‌کند بطور قطم از بهود و نصارا ناامید است و ان‌ها قابل اعتماد 
تا وه واه نمی کل زرتظر قران مت را رامق ند ی 
و قصد فساد دارند و آئین خود را در پیش خواهند داشت. بهود و نصار | مخالف 
خوآهند بود: «ر لن ترضی عَنک الهود و لا الْصاری خی تب ملتهم قل ان 
هدی اه هو الهدی: بقره /۱۲۰» 

فابراین فقضای سب خوبر ههار یهن آ ییاز کیه شی وان ات 
شر قوف کیان فر انش دانتت که معمد در ارد هنال فص مایت دارای تریتالت 6 
باشد. رسالت دیگر پیامبران باید حذف شود و مدعیان باید طرد شوند تا اسلام 
جابیافند. ایجاد تاریخ جعلی, تولید ایات تبعیض امیز و دشمنانه علیه مخالفان 
و دیگر قبایل. تولید تعبد و تسلیم در رفتار و روان مومنان, زمینه ساز اسلام 
انحصاری پاید باشد. 

متن قرآن به روشنی فضای زمانه و کینه جوئی نسبت به بهودیان را نشان 
می‌دهد و سوره الفاتحه در این فضا معنا می‌یاید. حال برای تفسیر سوره الفاتحه 
افزون بر متن قرآنی» نظر مفسران مورد اعتبار اسلام جایگاه اساسی دارد. در واقع 
این مفسران اغلب در دوران پیامبر زندگی نمی‌کردند ولی آن‌ها از منابع مستقیم و 
غیر مستقیم پیامها و تفاسیر را انتقال داده‌اند و یا خود بعنوان یک اتوریته برداشت 
و تفسیر خود را ارائه نموده‌اند. در اینجا برخی از این مسر آن را بادآ وی یکتم 
که معتقدند در سوره الفاتحه «المغضوب علیهم» منظور الیهود می‌باشد و برای 
«لاالضا لین » همان النصارا مورد نظر است. 

زین علی که فررسا یر ۷۲ ور طلاشته ون واه و د راغ یتفر آن ۷ این 
نکته را تائید می‌کند. مقاتل بن سلیمان که ۷۶۷ درگذشته در کتاب خود «تفسیر» 
همام الصنعاتی که در ۸۲۵ درگذشته در «تفسیر عبدالرزاق الصنعاتی» فرات 
الکوفی که در ٩۲۱‏ درگذشته در «نفسیر فرات الکوفی » الطبرانی که در سال ۹۱۸ 
در مد هزور هقی 4 الطتر ی کدی ۱۲۲۳ ۵ر ملاشته در جامع البیان. همه این 
مفسران تاکید بر این امر داشته که سوره الفاتحه دو گروه مخالف یعنی بهود و نصارا 
وه وا واه و ند الط ۱۱ یه اب ۷ بیوزه لها بعه اس حد: 
داده است. طبری در تفسیر خود چند نقل قول از پیامبر مطرح کرده و می‌گوید 
له علیه یهودیان در خشم و غضب است و الّه می‌داند که نصارا در گمراهی 
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بسر میبرد. از طبری به این سو, مفسران دیگری مانند السجستانی, الماتریدی, 
السمرقندی, عبدالکريم القشیری, الواحدی النیسابوری, الزمخشری, البطرسی. 
الطوسی, احمد بن عمر نجم الدین کبری, ابن عربی, ابن کثیر. الفیروز آبادی, 
السیوطی. صدرالمتالهین الشیرازی, الفیض الکاشانی, الشوکانی, این عاشور. و 
دهها مفسر دیگر که از مکتب‌های مختلف سنی و شیعه و عرفانی و سلفی و زیدیه 
و صوفی بوده‌اند در نوشته‌های خود همین مطلب را بازگو نموده و همگی تاکید بر 
الیهود و نصارا کرده‌اند. 

جمعی از مفسران ایرانی عقیده دارند که مراد از ضالین منحرفان مسیحی و 
منظور از مغضوب علیهم منحرفان بهودی هستند. در تفسیر ایه سوره الفا تحه علامه 
طبزسی:می کویده «هودیان مردمی هستند که ازتراه معضبیت خذاوند. و تکذ یت 
پیامبران و مخالفت دستورهای دینی و کوشش در راه محو کردن نام پیامبر, از 
کتاب‌هایشان در روی زمین فساد می‌کنند خداوند مردمی را که در روی زمین 
فساد و معصیت می‌کنند. دوست نمی‌دارد. (علامه طبرسی, مجمع البیان فی تفسیر 
القران, ۱۱۱/۷). 

قیح طوجی دز تین پرداق زا از یه داشته است: «9المَتضوب علیهم 4 هم 
لنهود عند جمیع اسان الخاص و الغام له تغالیقدآخت رآ غضب علیهم ۳ 
ولا الضالی 6 هم ای لاه قال: «وّ ضلوا عن سواء السبیل». . یعنی النصاری. 
وروی ذلک غن الب او ی تا دج 1 ۷۲ ج :۵۱۰۸ 

ات اه خمینی این تمایز را با عبارت (سه راه هست» تأکید می‌کند: : «اهدتا 
تزا المستَقیم صراط لذین نت علیهم 2 غیر المَفَضوب عَلنهم و لا الضالی 
ضراط مسق همین ضرآط سل انیت کا حرط انشتانت است: که صراط کمال 
است. که راه به خداست. سه راه هست: یک راه مستقیم و یک راه شرقی (مغضوب 
عَلیهم) ویک راه غربی (ضالین).» (موسوی خمینی). در واقع خمینی آن آیه را 
بسط داده و به استراتزی «نه غربی و نه شرقی» خود منطبق می‌داند. 

ای ان جوادی اشلرم و استا مکارم شیرازی این تفسیر را که منظور از 
«غیر المََضوب عَلبهم» «قود) با شت و متطوو از «ر لا السالین» 0 
کرده‌اند. ولی ( «باید توجه داشت که این تعبیر در حقیقت. از قبیل تطبیق 
کین است. نه انحصار مفهوم این‌ها بر دستة خاصی. (جوادی امین ۰۳۳۸۸ 
ج۱: ۵۴۸ و مکارم شیرازی و دیگران جلد یکم برگ ۵۵ ۴ مکارم شیرازی 


پررسی یی هرمئلونیگ و جمعد شاخ خرن 9 ۲۱۰ ۰ 


می‌نویسد: از موارد استعمال این دو کلمه در قران مجید چنین استفاده می‌شود 
که "مفضوب علیهم" مرحله‌ای سخت‌تر و بدتر از "ضالین" است و به تعبیر دیگر 
ضالین" گمراهان عادی هستند, ولی مغضوب علیهم. گمراهان لجوج و یا منافق 
اند؛ و به همین دلیل در بسیاری از موارده غضب و لعن خداوند در مورد ان‌ها ذکر 
شدة است: ( تسیر تمو نف 

جمعی از مفسران مانند حجت الاسلام حسن حسینی یار مفسر حوزه عقیده 
دارند که مراد از ضالین, منحرفین نصاری و منظور از مخضوب علیهم. منحرفان 
بهودند. او می‌گوید: «اين برداشت به خاطر موضع‌گیری‌های خاص این دو گروه 
در برابر دعوت اسلام می‌باشد, زیرا هنمان گونه که قران هم صریحا در ایات 
مختلف بازگو می‌کند, منحرفان بهود کینه و عداوت خاصی نسبت به دعوت اسلام 
نشان می‌دادنده هر چند در اغاز دانشمندان آن‌ها از مبشران اسلام بودند اما 
چیزی نگذشت که به جهاتی که اینجا جای شرح آن نیست از جمله به خطر افتادن 
منافع مادیشان سرسخت‌ترین دشمن شدند و از هر گونه کارشکنی در پیشرفت 
اسلام و مسلمین فروگذار نکردند. همان‌گونه که امروز نیز موضع گروه صهیونیست 
در برابر اسلام و مسلمانان همین است. و با این حال تعبیر از آن‌ها به مخضوب 
علیهم بسیار صحیح به نظر می‌رسد. ولی باید توجه داشت که این تعبیر در حقیقت 
از قبیل تطبیق کلی بر فرد است, نه انحصار مفهوم مخضوب علیهم در این دسته از 
بهود. اما منحرفان از نصاری که موضعشان در پراپر اسلام تا این حد سرسختانه 
نبوده تنها در شناخت آیین حق گرفتار گمراهی شده بودند. از آن‌ها تعبیر به ضالین 
صقه که | رهبان قیل یی کی ی فد سور اخاوت تاش گرا 
مغضوب علیهم به بهود و ضالین به منحرفان نصاری تفسیر شده است و نکته‌اش 
همان است که در:پا لا اشاره شد.». (رجوع به سایت). 

«دانشنامه اسلامی» ایه ۷ سوره فاتحه را چنین تفسیر می‌کند: اين ایه راه 
مستقیم را راه کسانی معرّفی می‌کند که مورد نعمت آلهی واقع شده‌اند وعبارتند از: 
انتتا طاشن شهد ‏ وص الم ار اش کرو است: ار وت قاض داری که 
او را در مسیر غضب‌شدگان و گمراهان قرار ندهد. زیرا بنی‌اسرائیل نیز به گفته 
قرآن, مورد نعمت قرار گرفتنده ولی در اثر ناسپاسی ولجاجت گرفتار غضب شدند. 
(رجوح شود به سایت). 

بناپراین تمام موارد بالا نشان می‌دهد که ایه هفتم الفا تحه یهودیان و مسیحیان 
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را نشانه گرفته و به مسلمانان سفارش می‌کند تا خشم الّه نسبت به این دو گروه 
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تضاد اسلام با صلح میان انسان‌ها 
در مقابل تفسیر و تاویل اسلامی که برای حفظ و دفاع از اسلام و دور نمودن 
هوش انسان از درک واقعیت قران است. تفسیر یا تحلیل هرمنوتیک شیوه‌ای برای 
راز کش از فران است: تحلیل از سوزه الما بعه فان می ده 

یکم. برخلاف تبلیغات اسلامی سوره‌های قران همراه با تشتت و نابسامانی 
است. اين تشتت ناشی از نگارشهای گوناگون در طول تاریخ است و بنابراین, 
این واقعیت ناقض گزافه گوئی و دروغیردازی در باره طبیعت الهی و آسمانی قران 
انم 

دوم الفاتحه نشاندهنده اراده اسلام و دروف یو درا و زورگوئی 
است. این دین خواستار بردباری نیست بلکه تمامی قران و سوره اول قران؛ 
کارا شمان مهداکز هن قراخ واعنال زورون خا مرا فان مس ده 

سوم فرهنگ قرآنی در تناقض با همزیستی مسالمت آمیز انسان‌هاست و ادعای 
صلح از جانب اسلام یک عوامفریبی عریان است. هنگامیکه قران و اسلامگرایان 
از صلح و همزیستی صحبت می‌کنند در وأقع شکست و خواری دیگران را مدنظر 
دارند. 

چهارم فرهنگ قرآن و اسلام فرهنگ خشونت است. محتوای بسیاری از 
ایات قرانی, جنگها و غزوات پیامبر اسلام, تجاوز اسلام و خلفا به سرزمین‌های 
دیگر و وجود خشونت و تروریسم در تاریخ معاصر در جهان امروز. جلوه‌های 
گونا گون این ماهیت خشونت بار است. 


۲۱ هو 


فصل دوازدهم 
واژه شناسی اه 


هر دینی شخصیت خود را با چند مقوله يا واژه اساسی مشخص می‌کند. یکی از 
مقوله‌های ساختاری در اسلام وا وه 6 ات توا روز فد این تقکن کایش 
دارد و هویت بخش تمام مسلمانان جهان است. واژه ال روان و زندگی مردم 
فتسلها ۵ :3 بطرز قاطع تا ر ا ته بابستن ای روا تفن ذهتیت: تلم خفن 
جادوئی داشته و قادر است همه باورها و فکری‌های دیگر را منهدم کند. این واژه 
1 ی 
تاریخ | ین واژه اجازه می‌دهد تا مفهوم عریان شود و رازگشایی صورت گیرد. 
واژه اه تزدیک هزار و هفت صد بار در مصحف قرانی امده است. ولی پیش از 
اک ی ره اک دای ام اه وه اس رانا وه ری و 
اجتماعی این واژه چگونه مشخص می‌گردد؟ 

له جزو خدایانی بوده که مورد احترام ادیان دیگر ویا مورد احترام چندخدایان 
قاتا رخ یفده اسه ان صووابت بوده ابیت وموو هتسشن اهالن مه بووه 
است. با اسلام اين واژه رایج پتسا ی‌ها و رفیع و فراانسانی می‌رسد. الّه در اسلام 


پمعنای خدای واحد آفریننده حاکم بر جهان و داور روز قیامت است. ولی واژه 
له پیش از اسلام فاقد این مقام و شخصیت است و در بطن جامعه و نزد ائین‌های 
و اه معنای کاملن متفأاوت داشته است. ال بیرون از اسلام زاده هت 

از نظر زیانشناسان خویشاوندی کلمه الّه در میان دیگر زبان‌های سامی مانند 
عبری و آرامی, یک امر روشن است. «اله»بطور مسلم با واژه عبری ۷:26 یکی است 
فشک کمترش بافجد تکواژه «ال/ایل» است که در تمام زبان‌های سامی وجود دارد. 
برخی متخصصان بر آنند که اه تشکیل شده از دو پاره «ال» و «اله»(ایزد یا معبود) و 
این واژه دارای خویشاوندی با زبان‌های سامی مانند عبری و آرامی است. زیان‌های 
سامی یکی از پنج اهربا وهای افریفای ‏ اهیایی شتد سا آن‌آره فا و 
حبشه تا منطقه حجاز و کنعان و بخشی از میان رودان و منطقه دمشق بوده است. 
ارات هروه فا ی سا ان ۵ یک زا رای تا ی 
عربی در یک منطقه گسترده بوده است. برخی از متخصصان اصل کلمه‌ی «اله»را از 
له سیاله یه معنی پناهپردن دانسته‌اند و اله را کسی دانسته‌ند که بندهبه او پاه می‌برد 
برخی اله را از ریشه‌ی وله یله دانسته‌اند و بمعنای یناه دادن دانسته‌اند. 

افزون بران, واژه الّه در اشعار عرب‌های مسیحی پیش از اسلام که توسط 
غسانیان و تنوخیان در شمال سوریه سروده شده یافت می‌شود. آمروزه عرب‌های 
مسیحی کلمه‌ای غیر از الّه برای اشاره به خدا ندارند. مسیحیان عرب از واژه‌های 
ائّه الاب (خدای پدر) الّه الاين (پسر خدا) و الّه الروح القدس (خدای روح 
ی( 
پیش از اسلام موجود بوده‌اند وبا پایه‌های فرهنگی و زبانی کهن‌تر بوده‌اند بنابراین 
اسلام واژه اه را از دیگران وام گرفته است, 


نله در نزد بت پرستان 

در دوران پیش از اسلام در مکه, واژه الّه پخوبی شناخته شده پود و جدا از 
خدای بهود و نصاراء بعنوان یک خدای ابندایی و بدوی و جون عنصر طبیعی 
مورد استفاده قرار میگرفته است. الّه یکی از خدایان مکه بوده است و گونه‌های 
محلی کلمه ال دز رها دهاش مله دیکز باق میقله شم وا ره در 
زبان یکتاپرستان یا بت پرستان یا جادوگران حاضر در اين مناطق وجود داشته 


بر وم ای هرمئوتیگ و جمعد شت جنی و ۰۰ ۲۱۳ ۰ 


است: در حجاز در زمان بت پرستی و جند خدایی, اله خداق برتر و بزرگ بود 
و لات و مناف و عزی دختران اله بشمار ميامدند. «اله» در میان اقوام گونا گون 
تفا وها ها رن 

«لات» یک الاهه باوروی زن در جامعه عربی قبل از اسلام بوده است و 
«لات» شکل مه لت .وازه اه پوفه ات اه پمیزان زیاد در اشعار «جاهلی» به 
کار رفته تاه در ربی: نو تفه عیسو ی عتعلی هنال ۲ میلادی «از کمک الله» 
یاد شده است. در یک لوح متعلق به شهر کهن «پالمیر» الاهه‌ای بر سنگ نقش 
پسته که «لات» نام دارد. پدر محمد عبداله به معنای بنده الّه پوده است و این 
امر نشاندهنده فرهنگ رایج بوده است. پس متوجه میشویم که الّه اختراع کتاب 
آسمانی نیست و در انحصار اسلام نبوده است. اسلام ال خدای خود را از این 
محیط می‌گیرد و سپس ابعاد جدیدی به آن می‌بخشد. در ابتدا الّه خدای عادی 
است. بت است., ولی با رشد اسلام و تعرض آن, عرب‌ها نیازمند یک خدای قهار 


هد و از ینغ فقو وه 


له در قرآن 

همانگونه که گفتیم در ابتدا نام الّه پیانگر یک خدای واحد نیست. پیش از اسلام 
این نام رایج بوده و در محیط‌های فرهنگی و دینی مختلف مورد استفاده گونا گون 
داشته است. الّه با اسلام جنبه خدای یکتا و مطلق میگیرید. با اسلام ال فراگیر 
می‌شود و نمایندگانی مانند آدم و نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و محمد دارد. 
در این دین. الّه «هو» می‌شود و فاقد جنسیت است. این الّه تجلی تک خدایی 
است و دیگر متعلق به زمین نیست بلکه تنها نیروی افریننده است که بر همه چیز 
غليه دار وسوره الا خلاضن می کوی: یو او خدای بکتاست: آن تخداین که از 
همه عالم بی‌نیاز و همه عالم به او نیازمند است. نه کسی فرزند اوست و نه او فرزند 
کسی است و نه هیچکس مثل و مانند و همتای اوست.». سوره الدخان می‌نویسد: 
ها ها وت وه اسان اش ارس اگر یقین دارید. هیج 
خدایی غیر او نیست. زنده می‌گرداند و بازمی میراند که او افریننده شما و پدران 
پیشین شماست.» (ایه ۷ و ۸. 


6 ۲۱۵ 6 ثقصی دول دهم: واه ماس لین 


علیر غم این جایگاه در اسمان, در قران که تاثیر زمانه و اسطوره‌ها و 
امیراتوری‌ها وا یحو و رده ور ل موخوی داز یی ار پیوسته بمعتای اه یکانه و 
اند نیت له کاه از مقام خدایی خارج می‌شود. در سوره «الرحمن » امده 
که نله اسمان را کاخی رفیع گردانید و شمایی که انکار می‌کنید بدانید که هرگز از 
تور پا سای وم یف وا بر قیاق رها 
آتش و مس گداخته فرود آورد تا هیچ نجاتی نیابید. حال در زیان قرآن این ملک 
واشاطت تفیست ‏ ایا الهداراي‌سطیت است ‏ رون است که این قطان 
و سلطنتی و کاخ تج از صفت افریدگار دور است و این الّه هر لحظه برای 
تنبیه می‌تواند مداخله کند. در سوره «الناس» الّه «ملک الناس» یا پادشاه ادمیان 
میگردد. آدمیان او را «اله الثاس» یا معبود آدمیان می‌دانند. در سوره النجم له 
به ند کان :مر ک6 می کوید لاتتو غز او مناتیت‌های بدر ک هما هستند ولی 
«اين بت‌ها جز نام‌هایی که شما و پدرانتان برآن‌ها نهاده اد چیز دیگری نیست و 
خدا هیچ دلیلی بر معبودیت آن‌ها نازل نفرموده». هنوز ال محمد با بت‌های کعبه در 
جدال و مسابقه است. بدین ترتیب الله از مخالفان پیامبر می‌خواهد تا از خدایان 
بت واره و رقیب دست بکشند و به دین او بگروند. 

در واقع ما شاهد نوسان در ماهیت و مقام الّه در تاریخ منطقه و در قران هستیم. 
با توجه به انچه گذشت ما میتوانیم بگوئیم: 

یکم الّه در فرهنگ و آئین‌های پیش از اسلام وجود داشته است و الّه نام یک 
پت پزرگ بوده است و بنابراین نیرویی نزدیک است. ال در باور مردمان آن زمانه 
فافوق دار ده دهتیتاغ راهان انا از اجتماع می‌گیرد و انرا اسمانی می‌کند. 
تک وهای اهر ان فان که سس اس 

دوم در قران. ال شخصیت گوناگون دارد. از یکسو ال رقیب بت‌های کعبه 
است. پادشاه بر عرش نشسته و قاهر و جبار است و معبود مومنان است. به این 
لحاظ ال به نیرو و شخصیت زمینی نزدیک می‌شود. از سوی دیگر الّه نیروی غیبی 
و فرازمیتی است و از جنس مخلوقات نیست. الّه پنهان است و از طریق افرینش 
قابل فهم است و جایگاه او در اسمان‌هاست. الّه دوگانه است و وجودش به زمین 
و تخیل اسمانی وابسته است. 

سوم بالاخره خدا یک نیروی مرموز و پرقدرت است: او محتاج کسی نیست 
و امر می‌کند که همه به او سجده کنند. قران می‌گوید او از موی رگ گردن بشما 


پررسی پلی : هرمئوتیک ِ مهد مت وی کرد ۰ ۲۶ هه 


نزدیک‌تر است و شما را کنترل می‌کند. این مکانیسم همان روند ایجاد ترس در 
نانخوداگاه انسانی است, باز قرآن تاکید می‌کند اگر اله بخواهد بشما غزت می‌دهد 
وک تقو هل سنا از الیش کید ریش توت اخسی در اتقضار اه ابیت ون تفا 
آدمی تمام توانایی و قدرت خود را از دست می‌دهد و باید تسلیم الله وگن 
اینجا الّه توتالیتر می‌شود زیرا همه چیز را کنترل و تنبیه می‌کند و انسان را از طریق 
روانی زیر سلطه می گیرد. 


اننه اسلام چه می‌خواهد؟ 
اهورامزداء دانای بزرگ هستی بخش و هستی مند است. بهوه خدایی فرمان ده 
و عصبانی و قانونگذار است. خدای مسیح بیان رنج و محرومیت بشریت است. 
له خدای محمد, خدایی جبار و قهار و جنگجو و فاتح و خشن و سلطه گر 
تم سرا معند و امتلام ید این آنه عیام دا زند؟ بر آغار هر سورمونا هه | وه 
بخشاینده و مهربان می‌باشد ولی اغلب سوره‌ها با فضایی از خشونت و نفی و 
عبودیت و لعنت دیگران کاملن اميخته است. البته برای رام کردن و تطمیع افراد. 
بهشت و حوری‌های زیبا اندام و ناب و پسران جوان با جامهای پر از شراب نیز 
پيشنهاد می‌شود(سوره الواقعه ایه ۱۷ و ۱۸). ولی قبول سیادت حکم اصلی قران 
است. تمام ایه‌های قرآن از یک منطق غلبه و سلطه بر فرد و دیگری, برخوردار 
است و انجا که تسلیم و بندگی پذیرفته نیست اتش دوزخ و عذاب فراهم است. 
الّه می‌گوید: «فبشر هم پعذاب الیم.»(سوره الانشقاق). اگر کفر کنید و در برایر اه 
شنک تکوم اند که سیر ای کافر ان عل و زشیرها وشن شورای مها کر ده 
اس (سوره الاقسان اید ۲ ال انسان بنده می خر اه اسان باون فدرت فکرق 
و بدون شخصیت روانی مطلوب له است. الّه یک مستبد غضبناک و بیرحم است. 
این الگوی رفتاری همان الگوئی است که لازمه حکومت بر قلمروی جغرافیایی 
و اجتماعی و سیاسی وسیع می‌باشد. محمد بر کافر و مشرک و مرتد و منافق و 
یهودی و نصارا با اعمال زور غلبه می‌یابد و جانشینان محمد همین الگوی رفتاری 
را با زتولید می‌کنند. استبداد محمد. استبداد قريش و استبداد روسا و حکمرانان بر 
سایر نیروها و بدنه اجتماع تا 

محمد کنفسیوس نیست که روابط اجتماعی دوجانبه را پیشنهاد کند و معنقد باشد 


6 ۲۱۷ قصضی دول دهم واه نس النب 


که برای ترقی و اداره امور نخست قلبهای حکمرأنان باید ارام و افکارشان پاک باشد 
و ت‌کهراهان ها کنر دا وی اف | تلم فص نود خنشت که رتطدیق لا ری 
یا درک واقعیت راستین. رسیدن به رهایی یا «یروانا» را می‌جوید. محمد, فیلسوف 
و انديشه گر نیست که جهان را به پرسش ش بکشاند و هوشیاری و کنجاوی بشری را 
افزایش دهد. محمد که به تاریخ ۰ میلادی متولد شده و در ۶۲۲ میلادی میمیرد 
رئیس جنگی یک قبیله خشونتگر است. در جامعه او تجاوز بر دیگری جزو قواعد 
رسمی ادن در فاستا رت اجتماعی شبه حریره ححجاز می‌با شد. جامعه محمد 
8 مت ی ماع ۱ 
ی که مد چاه خنونتآمز حجا ‏ 

0 اغلب با را سک ی 7 
میتوان پرسش کرد این حکم اجباری در کلام ناشی از چیست؟ عرب‌های حجاز 
فاقد یک فرهنگ کتبی و زیانی هستند. آن‌ها فاقد یک انسجام جمعیتی و گروهی 
سل ان‌ها تابع نظام قبیله‌ای و خشونت‌های رفتاری هستند. بدین ترتیب حکم 
محمد برای جمع کردن در یک «امت» است. قران نقش جمع کننده اعر او 
داشته و پس از آن بمثابه یک منشور نظامی و اقتداری برای اعراب و امپراتوری 
انان نقشی انفا کرده است, فران:ءربام یا یی اراده مت وا ای 
ی این کتاب می‌خواهد خود را ادامه ادیان ابراهیمی و کتاب‌های پیشین 
معرفی کند و افزون بر ان خود را سند هویت اعرآب بداند. این کتاب بمثابه قول 
محمد است که همه جیز را برای هميشه اعلام کرده و در ا ن جای شکی نیست. 
حکم قران خواهان شکستن هرگونه تردید در ذهن مومن است. 

پیام خدا مقدس است و تغییری در ان نیست. تمام تربیت مسلمانان بر این پایه 
للم شوه ناب فرمان آونهمه یه یودرا سل کتایفر ان بظر زو دی رنه واه 
فقط یک حکم معتبر باشد. له در این رقابت دینی سیاسی باید پیروز شود و شرط 
این پیروزی ویرانگری خردمندی, نابودی دوستی با دیگران, نفی خومختاری انسان 


۲۱۸ ه6 


فصل سیزدهم 


غزوات محمد. استر اترعن قلرت و ولتت 


تاریخ جوامع بشری سرشار از جنگ و خشونت است زیرا اعمال زور مستقیم 
یک قاعده عمومی بوده است. تنظیم قواعد و قانون راهی برای کنترل خشونت یا 
کاهش خشونت بوده است ولی مناسبات سلطه گری و تصرف موضع برتر از جانب 
انسان‌ها و گروه‌های اجتماعی. پیوسته قوانین را به فراموشی سپرده اون دای 
بهود از جمله چنین می‌آید: «چون بهوه خدایت تو را به زمینی که برای تصرفش 
ان سا مرو رود مرو آمت‌های بسیار را که حتیان و جرجاشیان و اموریان 
و کنعانیان و فرزیان و حویان و یبوسیان, هفت امت بزرگتر و عظیم‌تر از تو باشند 
از پیش تو اخراج نماید و چون بهوه خدایت. ایشان را به دست تو تسلیم نماید و 

رشان را مطرت‌تیادی آنگاه یمان بان طلاک که وا ازسان عودشر و 
برایشان ترحم منما» (سفرتئنیه, فصل‌های ۷ و ۲۰). 

در اسلام خشونت یکی از ویژگی‌های ساختاری دین است زیرا کسب موضع و 
قدرت در جامعه پرتخاصم سرزمین حجاز, توسط قبیله قریش و خانواده بنی‌هاشم 


و شخص محمد. جنگ و غزه و جهاد و قتل را به قاعده اصلی تبدیل می‌کند. 
بنابراین محمد تنها با جنگ و خشونت می‌توانست به اهداف خود پرسد. 

توا هه ا گت ی‌ها یی که زتیوال توا در ارشها بوده و 
و ناه کی وخ در آن‌ها شرکت ند اشته «سریه» نامیده توا تشرط ان که 
پیش از یک تن در آن‌ها حضور داشته باشند و چنانچه ان‌حضرت فقط یک تن 
وا کستافن داشت ید ان-عت» کفته می‌شود. (ابوالفرج حلبی, علی بن ابراهیم, 
السیرة الحلبية, ج ۲. ص ۲۱۳ دارالکتب العلميه بیروت. جاپ دوم ۱۴۲۶قمری) 

مسعودی می‌نویسد: «غزوات؛ یعنی سفرهای جنگی پیامبر که مک ور 
شرکت داشت پیست و شش غزوه بود. بعضی گفته‌اند ۲۷ غزوه بود. گروه اول رفتن 
شنامتریرا ار یت تا وا قرع که وخ کرفته انک: ها میا ۲۱۷ عفه اي اس 
که رفتن به وادی القری غزوه‌ای مستقل از غزوه خیبر به شمار آید؛ زیرا پیامبر 
وقتی خیبر را گشود بی‌انکه به مدینه باز گردد از آن‌جا سوی وادی القری رفت. 
(مسعودی, علی بن حسین, مروح الذهب و معادن الجوهر, تحقیق: داغر, اسعد. ج 
۲ ص ۲۸۱-۲۸۰ دار الهجرة قم جاپ دوم ۱۴۳۰۹قمری) 

جلد چهارم تاریخ طبری درباره جنگ و کشتار مخالفان پیامبر اسلام است. 
طبری از قول ابن اسحاق می‌نویسد: «همه غزه‌های پیمبر که خود او رفت بیست و 
شش بود.» و می‌افزاید «پیمبر از وقتی که به مدینه آمد تا وقتی درگذشت سی و پنج 
دهع فرششاد 6 (حلن ها ریز کت ۲ یکی از ویژگی‌های پیامبر اسلام روحیه 
خشوننگرا و نظامی او بود. پیامبر از زمان هجرت به مدینه به عنوان یک فرمانده 
نظامی عمل کرده و درپی جنگ علیه رقبا و تصرف سرزمین دیگران است. بسیاری 
از ایه‌های قرانی این روحیه جنگجوئی را به نمایش می‌گذارد و این روحیه تنها به 
پیامبر محدود نمی‌شود. بلکه این روحیه مطابق روحیه و خواست امیران و خلفای 
عرب استعمارگر و مهاجم نیز می‌باشد. پیامبر اسلام طبق نظر طبری بیست و شش 
جنگ را بطور مستقیم برپا کرد و البته محمد تعداد زیادی جنگ را نیز بطور غیر 
اس ات کر هدزای عرزات خر ما رشیها وساعا تسورس ها فایا 
داد وه رت و بعلاوه تقسیم غنایم و زنان یکی از انگیزه‌های اساسی پوده است 
زیرا این امر به تحکیم سلطه و تقویت قدرت محمد می‌انجامید. 

در تاریخ بشری, کدام پیامبر برای رسالت خود تا اين میزان به جنگ دست 
زده است؟ زرتشت, مسیح, بوداء کنفوسیوس, با صدای صلح و ارامش تبلیغ کردند. 


1 هرمئونیگ و مهد ۳ کر یز ۲۲۰ ۵ 


فیلسوفان مبلغ تشگ نبودند. ارسطو افلاتون ابن رشد. ابوعلی سینا, دکارت 
تته ها اهل دانایی و فلسفه پودند. ولی نرون و ناپلئون و هیتلر و صدام حسین 
و خمینی و همه تروریست‌های جهان با شعار خشونت و سیاست جنگ وارد 
میدان شدند. بحث بر سر اولویت‌های فکری و سیاسی افراد و جهت گیری برای 
۳ در جامعه انتستق: پیامبر اسلام خواهان تسلیم حریفان انشت و از انجا که 
حریفان مدافع منافع خود هستند و مقاومت می‌کنند, بنابراین پیامبر اسلام بشکل 
تعرضی خواهان سرکوب انهاست. استراتزی پیامبی جهاد و تصرف و غارت است 
و به همین خاطر سیاست او نه بر پایه پیام صلح, پلکه بر اساس غلبه بر دیگران 
و انقیاد دیگران است. الّه در سراسر قران تهدید می‌کند. جهنم را نشان می‌دهد 
و خواستار قتل دیگران است. سیاست‌های جنگی محمد. تهاجمی و برای کسب 
سرزمین دیگران است. بعلاوه در هر جنگی قصد غارت روت یک هدف جنگی 
است و طبق ایه ۲۴ سوره النسا تصرف و تجاوز به زنان بعنوان زنان کفار کاملن 
شرعی می‌باشد. تنها راهی که محمد در پراپر مخالفان خود. «مشرکان» و «کفار» 
و یهودیان. قرار می‌دهد تسلیم یا جنگ است و غزوات متعدد پیامبر اسلام در 
راستای هدف سیاسی و نظامی محمد قابل فهم است و همین غزوات و جنگ طلبی 
الگوی تجاوزات اسلامی در طول تاریخ است. تهاجم عرب به ایران در زمان عمر 
فقط با قصد جپاول ثروت شاهنشاهی ایران و نابودی فرهنگ ایرانیان بود. 


زنان محمد. سکس و سیاست 

انجه مسلم است. طبق منابع اسلامی, پیامبر اسلام زنان متعدد داشته و از جمله 
دلایل این شمار زیاد به دو دلیل سیاسی و جنسی بوده است. البته تعداد زن عقدی 
در قران برای مسلمان چهار نفر است ولی محمد دارای امتیازات ویژه بوده و خود 
تعداد بیشتری زن داشته است. روشن است افزون بر تعداد زنان رسمی, شمار زنان 
قر و مسا رن سس کر وه پیامبر اه که «ائینه ارزش‌های معنوی» قلمداد می‌شود 
اینگونه در جامعه روزمره به اسارت زن محتاج بوده است؟ چگونه است که پیامبر 
اسلام ارزش زن را برابر ارزش مرد نمی‌دانست؟ چگونه است پیامبر که «نشانه 
رحمت» است دستور به تنبیه زن می‌دهد؟ جز اینستکه وق نکن اسلامی زن 
وسیله‌ای برای یک سیاست سلطه گری, وسیله‌ای برای افزایش نسل و وسیله‌ای 


۰ ۲۲۱ هه خضی سبز دهم: غزوات محمد. سترانژی قدرت و دولت 


کی تحت نب کیان سای | له | تست رز 

ذن.«سیره رسول اله» از این اشعاق تقل مي شو ده هیا میر با شیزده رن خطبة 
عقد خواند. از این تعداد با دو تن به برگزاری خطبه عقد بسنده کرد و بدون عروسی 
و زندگی مشترک از هم جدا شدند اما یازده تن را به خانه برد وبا انان زندگی کرد. 
دو نفر در هنگام حیات او به نام‌های خدیجه دختر خویلد و زینب دختر خزیمه, 
معروف به‌ام المساکین دیده از جهان فرو بستند. در هنگام رحلت. نه زن به نام‌های 
سوده, عايشه, حفصه ام السلمه ام حبیبه زینب دختر جحش. جویریه. صفیه و 
میمو تا دز هدنگ 6 یی کر آخامه هش یره توس با شتا رشن فیک ور 
باره زنان محمد می‌نویسد: «هشام بن محمد گوید: پیمبر پانزده زن گرفت که سیزده 
زن را به خانه برد و یازده زن را باهم داشت و نه زن داشت که درگذشت.«(طبری 
جلد چهارم برگ .)۶٩‏ از میان زنان عايشه دختر اپوبکر بود که در زمان عقد شش 
ساله بود. (ب رگ ۷۲). زمانی که محمد برای عقد امد عايشه چنین می‌گوید: «من در 
ننویی بودم و باد می‌خوردم مرا از ننو پایین اورد و سرپوش مرا بیاورد و صورتم 
را با آب بشست. آنگاه مرا کشید و برد و چون به نزدیک در رسیدم مرا نگهداشت 
تا کمی ارام شوم. انگاه به درون رفتم. پیمبر خدا در اطاق ما برتختی نشسته بود " 
مردم و زنان برفتند و پیمپر درخانه ام با من زفاف کرد. نه شتری کشتند. نه بزی 
سربریدند. من آنوقت هفت سال داشتم.» (همانجاء برگ ۷۳). همانگونه که می‌دانیم 
قران امتیازات بسیاری پرای پیامبر قائل است و از انجمله تعداد زنانی که مورد 
خواهش و نیازجنسی پیامبر می‌باشد. وضعیت کودک خردسال, عايشه, دردناک 
است زیرا او فشار روانی بسیاری از جانب اطرافیان خود را متحمل می‌شود 
لاعف اکن رفای هن اش نس اف ی 
جامعه در خشونت و روسپی گری و چند همسری و سلطه مردانه زندگی می‌کند 
و محمد محصول این جامعه و ویژگی‌های تربینی و ژننیکی و جنسی خود است. 

در رابطه با لیبیدو و پولسیون و هیجان جنسی محمد یک بحث مهم مطرح 
است و آن رابطه میل به خشونت جنگی و شدت میل جنسی پیامیر است. از نگاه 
فرویدی در بسیاری از مواقع خشونت طلبی اجتماعی با فشار و خشونت جنسی 
بط مت دا کسعایل یی کر فسات موم دیاط 
گری مردانه بر زن, خود را برچسته می‌کند. پیامبر اسلام در راه کسب قدرت تشنه 
است. مرز نمی‌شناسد, طرفدار انحصارطلبی است و براحتی فرمان به قتل می‌دهد. 


بررسی تاریخی: هرمتونیک و جامعهشناختی فران 0 ۲۳۲ و 


زمانی که ما به زندگی شخصی او نگاه ميکنيم و غطش او رایرای تضاخت بدن 
زن و تجاوز به زنان برده. حس می‌کنيم. قارف رقف ۳۳ یی ویس و 
به مردها اجازه تنبیه زن داده شده و مردها را پر زنان برتری داده توجه کنیم ابعاد 
پا تولوژیک و بیمارگونه پولسیون‌های سکسی محمد را درمی یابیم. توضیح طبری 
در باره تعداد ۱۵ زن محمد و تصاحب جنسی عايشه در سن کودکی توسط پیام 
پیانگر هیجان و پولسیون سکسی پا تولوژیک پیامپر اسلام است. 

الثتةً تمام مدافعان اسلام در تعداد زنان اختلافی کمی دارند ولی در باره انبوهی 
زنان پیامبر به مشکل افتاده و به شیوه‌های گوناگون در پی توجیه «تعدد زوجات 
رسول» خدا هستند و آنان مانند علامه طباطبایی پر آنند که «تعدد زوجات (پیامبر) 
حرص در شهوترانی و بی طاقتی در برابر طغیان شهوت» نمی‌باشد. طباطبایی 
می‌افزاید: «علاوه پر اينکه هیچ شکی نداریم در اینکه بر حسب عادت چاری, 
کسانی که زن دوست و اسیر دوستی انان و خلوت با انانند. معمولا عاشق جمال 
و مفتون ناز و کرشمه اند که جمال و ناز و کرشمه در زنان جوان است که در سن 
خرمی و طراوتند و سیره پیامبر اسلام از چنین حالتی حکایت نمی‌کند و عملا نیز 
دیدیم که بعد از دختر بکر با بیوه زن و بعد از زنان جوان با پیره زن ازدواج کرد. 
یعنی بعد از ازدواج با عايشه و ام حبیبه جوان, با ام سلمه سالخورده و با زینب 
ون و 2 روز بیش از پنجاه سال از عمرشان گذشته بود ازدواج 
کرد.» (تفسیر المیزان. جلد چهارم یقن فا کاه انطلافک ابام 
تا ده تا شتا بو باه تک وا راوگان کار و پیر 
هستند. از نظر آنان زنان غیر بکر, از جنس فرعی و حاشیه‌ای بوده و همان ارزش 
زن «بکر» را ندارند و بنابراین محمد بلحاظ «رحمت» خود زنان بیوه و پیر را به 
زنی می‌گرفته است. علامه طباطبایی که نخبه اسلامگرایان می‌باشف دارای گفتاری 
حقارت بار در باره زنان است جرا که زنان يا بکر و اهل کرشمه و جوان هستند 
یا اينکه بیوه و پیر بوده و خاصیتی ندارد. با چنین نگاهی ما می‌بينيم که همان درک 
کستی دز کید اسلام غلبه دارد و محمد علاوه بر اهداف سیاسی خود در هنگام 
ازدواج. دارای خواهش‌های پیشمار جنسی بوده و تمام شواهد. روشنگر هیجان 
و پولسیون سکسی و «شهوترانی» و «طغیان شهوانی» پیامبر اسلام بوده است. 

روایتی در «بحارالانوار» علامه مجلسی امده است که رابطه «عشق ورزی» 
میان پیامبر و دخترش فاطمه را منعکس می‌کند. منشا اصلی روایت. کتاب «المناقب 
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الآ اتف «اشی اعفت ۱۹۲۱۳ ال و مرک 
محدت. ادیب و فقیه اسلام ایس او وی در مقدمه کتابش ی 
کر او وربا تیا ای ار اماب نود باون ها ستی مان 
متن حدیت در المناقب جنین است: عن الباقر و الصادق ( (ع): «انه کان التبی (ص) 
ی تا طرش رح ات و مرو ۳ 
روایةٌ: حتی یقبل عرض وجنه فاطمةً او بین دییها» (ابن شهراشوب. المناقب ج 
۳ ص ۳۳۴؛ بحارالانوان ج ۴۳ برگ ۴۲). امام ِِ صادق (ع) فرمودند: 
پیامبر (ص) نمی‌خوابید تا این که وسط چهره فاطمه (س) را می‌بوسید و صورت 
خویش را بین سینه‌های او می‌نهاد و برایش دعا می‌کرد. 

به حدیث دیگری که ابن شهر اشوب آورده است توجه کنید: 

«ابوعبیده‌ی خداء و غیر او از امام صادق (ع) چنین نقل کرده اشیت) ک داشع ی 
خدا (ص) فاطمه را زیاد می‌بوسید. بعضی از همسران حضرت این کار را نایسند 
شمرده و اعتراض کردند. پیامبر (ص) فرمود: وقتی که مرا به سوی اسمان عروج 
دادند. جبرئیل دستم را گرفت و به بهشت وارد کرد خرمایی در اختیار من قرار 
داد که ان را خوردم - در روایتی امده است: - سیبی را به من داد و خوردم. این 
میوه تبدیل به نطفه‌ای در صلب من گشت. همین که به زمین فرود امدم با خدیجه 
همپستر شدم و و او به فاطمه باردار شد. پناپر ای 1 
0 آدمیان قرار گرفته. هرگاه به بوی بهشت مشتاق شوم دخترم را می‌بویم.» 
(المناقب, جلد سوم برگ ۳۳۴). 

حدیث دیگری در باره روابط پیامبر و فاطمه چنین می‌گوید: «امام صادق 
فرمود: عايشه گفت: یا رسول الّه میبینم دهان فاطمه را زیاد میبوسی و زیانت را 
در دهانش قرار میدهی. پیامبر اکرم فرمودند: بله, هرگاه مشتاق بهشت میشوم 
فاطمه را میبوسم و زبان در دهانش میگذارم. من از فاطمه پوی بهشت را استشمام 
می‌کنم و بوی شجره طوبی را می‌بابم زیرا او زنن اسفانیشت:.# (ند کر فیه از کتات 
«احادیثی در مورد بوسه» نوشته داوود احمدی, اتتشارات صلوات قم.۱۳۸۸). 

پیامبر اسلام توسط مسلمانان بعنوان اسطوره‌ای الهی معروفی می‌شود. گفتار 
کاتبان و مفسران و فقیهان که آمیزه‌ای از افسانه سازی و اخبار تاریخی است 
اشطونه نت 3 می‌با شد. در حنین گفتارهایی, محمد فردی تأریخی نیست. ا شتا نیم 
امین ار ای تیک ی ی اس موی ره تا مهو 


بررسی نار یی هرمئوتیک و جمعه شناختی ثران هو ۴ ۰۵ 


ی تانق رشان اشتاعر ی نب میری که ی ای تهات امه ات آیم کفتان 
غیرواقعی و جادوگرانه در پی افسون روان انسان می‌باشد. روانی که تسلیم 
ایدئولوژی قراتی و دینی شد دیگر قادر به فکردن نیست. پیامبر باعتبار روایات 
و سیره نویسان و علیرغم اخبار متفاوت و گاه متضاد. وقتی مورد توجه و فکر 
فرازفی کیره به انسانی عادی و یاتولوژیک تبدیل مس در 33 این اخبار در مجموعه 
خود نشان می‌دهد که پیامبر فاقد ارزش‌های والای انسانی بوده و خود بعنوان 
مردی برخاسته از شبه جزیره عرب و تابع هیجان و رویا و سکس پا تولوژیک و 
بیمارگونه است. پیامبر در وأقع فردی اسیر خواهش‌های قدرت طلبی در سیاست 
فا ها خی ی زو انس 


جسد پیامبر و دعوای قدرت 
یکی از فصل‌های تاریخی اسلام رابطه میان دین و قدرت است. دکترین اسلامی 
از همان ابتدا تابع منطق قدرت سیاسی و سلطه گری بود. در جامعه قبیله‌ای و 
سرشار از درگیری و راهزنی و مال پرستی, محمد برای خانواده خود در پی کسب 
ایاز اش هوقرت وین فنصی را در خدمت گروه خانوادگی و اجتماعی خود 
و جاه طلبی‌های شخصی خود می‌خواهد. اين ویژگی, تمام تاریخ اسلام را متاثر 
ساخته است. در زمان مرگ محمد مسئله تصرف قدرت و تنش ناشی از منافع مالی 
و خانوادگی یک امر اساسی بشمار می‌اید. پیروزی محمد بر رقیبان در حجاز 
سرآغاز فتوحات یا بمعنای دیگر جنگ استعماری اسلام و تجاوز به سرزمین‌های 
فیگر ان انست,شخعا مهم اهان او مانته اییگر و عم :وخمان کار برده دا را 
قدرتمندان جامعه هستند در پی حفظ این قدرت برای خود هستند ولی علی منافع 
خانواده خود و خود را در مقابل انان می‌داند. لحظه مرگ محمد لحظه تناقضات و 
امیال لجام گسیخته رقیبان می‌باشد. همه بنام ال خواهان قدرت و ثروت می‌باشند. 
طبری صحنه مرگ پیامبر را آشفته و با التهاب توضیح می‌دهد. توصیف طبری 
نشان می‌دهد تمام اذهان متوجه تقسیم مال و تقسیم قدرت بود. پیامبر به هنگام 
فر تا توسط ژتا نی احاطه شاهیوه, یام نیمار است: اطرافیان محمد پران پودند 
که بیماری‌اش «ذات الجنب» است ولی پیمیر می گفت: «اين بیماری از شیطان 
است و خدا ان را بر من مسلط نمی‌کند.» عايشه شاهد بود که پیامبر به صورت 
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خود آب می‌مالید و می‌گفت: «خدایا مرا بر سختی‌های مرگ کمک کن» (طبری, 
جلد چهارم برگ ۱۰۶). پیامپر نگران شورش در فتوحات و عدم تبعیت قبایل 
است و می‌خواهد که همه در خط او باقی بمانند و اطاعت از الّه یکنند. وصیت او 
جیست؟ او می‌گوید: «باید همه سخن از دعوت خدای یگانه باشد و هر که به خدا 
نخواند و به قبایل و عشایر بخواند او را به شمشیر بزنید تا همه دعوت به خدای 
یگانه باشد.» بعلاوه زنان او نگران اوضاع پس از مرگ هستند و محمد بیمار 
می‌خواهد به خانه عايشه برود و کنار او باشد. عايشه نیز که دختر اپوپکر است 
و برای جانشینی به پدرش فکر می‌کند از این خواست استقبال می‌نماید. طبری 
می‌نویسد: «عايشه گوید پیمبر بر سینه من و در خانه من جان داد و حق کسی را 
نبردم, نادان و کم تجربه بودم پیمبر در دامنم جان داد. سر او را پربالشی نهادم و 
برخاستم و با زنان نالیدم و به چهره زدم.» (برگ ۱۰۷). 

یاران سیاسی یام شخصیت‌های روتمند و برده دار و تاج در فضای 
پرالنهاب قراردارند. در همین شرایط که پیکر بیمار پیامبر روی زمین باقی مانده و 
در حال مرگ قطعی است. یاران سیاسی و جانشینان بعدی نیز دور او جمع هستند. 
چه کسی خلافت را بدست می گیرد؟ اطراف او عمر و ابوبکر و علی بودند. پیش 
از این پیامبر گفته بود: «در میان یارانم هیچکس را بهتر از ابوبکر نمی‌دانم» (برگ 
۳ جلد چهارم). با تشدید بیماری. پیامبر از ذات الجنب می‌میرد. حال جسد 
محمد روی زمین است. مبارزه و رقابت سنگینی میان اپویکر و عمر و علی بروز 
می‌کند و بالاخره ابوبکر غلبه کرده و عمر با او بیعت می‌کند. ولی علی با ابوبکر بیعت 
ننمود زیر به حسادت دست زده و مخالف بیعت است. علی قدرت را برای خود 
ی هد ولتت دم توا اما یه که ی عون اش شم کف رورم ارس 
با شمشیر علی را مجبور به بیعت می‌کند. (برگ ۱۱۱). زمانیکه ابوبکر در رقابت 
جانشینی برای خلافت پیروز شد. خاندان بنی‌هاشم و فاطمه دختر پیامبر طلب ارت 
ک تعیرش یش ها مه و انس یناسک اد دوهی ات یمرو ان او 
طلب کردند که زمین فدک و سهم خیبر را می‌خواستند» ولی ابوبکر به آن‌ها جواب 
منفی داد. بدتبال این مخالقت, فاطمه از ابویکر فاصله گرفت و رابطه‌اش قطع شد. 

زمانی که محمد بشدت بیمار بود. علی تلاش داشت تا حالت مرگ گرفته پیامبر 
را پنهان کند و وارونه نشان دهد. ولی دیگران این واقعیت را می‌دانستند و بخصوص 
ابوبکر می‌دانست که علی دروغ می‌گوید و قصد دارد خود را تحمیل کند. پیامبر 


پررسی تاریشی.هرمئونیک و جفعه خی تران ۵ ۲۶ و 


بارها گفتهبود که ابویکر بهترین است و یور قدرت را ۱ 
۱ انتقال می‌داد. لت آحه شا شوت وصبت 
سیأسی بود. یس 5 ز او یب پیشوا کیست و قدرت خلافت در دست چه کسی باید قرار 
گیرد؟ طبق 9 در لحظات آخر: «پیمبر گفت: به ابوبکر بگوئید با کسان نماز 
اک ۲ طبر هی ویس پیمیر بیما ر نود وعا یه سید بحو ید اپویکر با 
و و نماز کند» در این رقابت تند و توطئه جینی ابوبکر پیروز می‌گردد و قدرت 
از خانواده محمد دور می‌شود. 

فاطمه از ارث محروم شد. ولی علی در بیعت باقی ماند زیرا متزوی بود و افراد 
بسیاری با ابوبکر قدرتمند بیعت نمودند و بعلاوه علی از واکنش شدید عمر هراسان 
بود. به گفته طبری علی به ابوبکر گفت که ناراحتی او به خاطر حسادت نیست. 
و هاوخ ات کار ی وکا رز و فا که داریا 
با پیمبر هستیم و شما حق بنی‌هاشم را در نظر نگرفتید. (پرگ ۱۱۶ جلد چهارم. 
«ذلیل و زیونید». در وأقع تمامی خانواده‌های قریش در درگیری و رقابت غوطه 
ور هستند و می‌دانند که لحظه مرگ محمد بهترین موقع برای کسب قدرت است. در 
هکاش کل کر کی ع ای قارف تشد در بان اس سا مقر کوش هاش 
در حال گندیدن است ولی جدال پر سر قدرت حاد می‌باشد. طبری می‌نویسد: 
«ابوجعفر گوید: وقتی با ابوبکر پیعت کردند. به کار کفن و دفن پیمبر پرداختند. 
بعضی‌ها گفته‌اند این کار به روز سه شنبه» روز پس از وفات پیمبر بود. بعضی دیگر 
بعلاوه علی آبن رها ری خاکسیاری حضور داشته 
باشد و بطور مخفیانه عمل کرد. ی عايشه مطلع می‌گردد. 
«عايشه گوید دفن پیمپر ندانستیم تا وقتی در دل شب چهارشنبه صدای بیلها 
شنیدم.» (برگ ۱۲۱). اختلافات عايشه با علی دامنه پیدا کرد زیرا عايشه, کار علی 
را نامشروع و دروغ دانسته و خود را وارث محمد می‌دانست. 

با توجه به مجموعه گفته‌های تاریخ طبری درمی یابیم که پرخلاف بینش دینی, 
پیامبر اسلام موجودی اسمانی نیست. موجودی شگفت‌انگیز نیست. بلکه شخصیتی 
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در تاریخ است. بدون شک محمد و تمام کسانی که چهره او و قران او را ساختنده 
نقش بسیار مهم در تاریخ جوامع پشری ایفا نمودند زیرا در حال حاضر یک میلیارد 
و سیصد میلیون از جمعیت جهان مسلمان‌اند. دستاوردهای فرهنگی و هنری و علمی 
این جمعیت کدامند؟ بطور مسلم در این جهان اسلامی افراد بسیاری هستند که 
باعتبار خلاقیت شخصی و تلاش علمی و هنری خود دست به آفرینش زده‌اند. ولی 
قبول کنیم که بخش عمده انرژی این جمعیت در نمازخوانی, حلال و حرام کردن, 
روزه گرفتن؛ زیارت دینی, پخش خرافه. مبارزه علیه زن, سازماندهی تروریسم 
حیاول نفت. برده داری, اجرای استبداد. فساد اداری سیاسی و قران خوانی مصرف 
می‌شود. این جمعیت نقش مهمی در میدان تاریخی داردولی نقس مهمی برأی پیشرفت 
و ترقی تاریخ ندارد. تاریخ‌سازان هميشه مترقی و انساندوست و مدافع صلح و عامل 
شکوفایی روانی آنسان نبوده‌آند. محمد فرماندهی برجسته برای منافع خود و خانواده 
خود بود ولی حامل مناسبات بسیار کهنه و ارتجاعی بود. او در عصر یونان و ایران 
زمین و امپراتوری رومی‌هاء الگوئی ارائه نمود که در پست ترین جایگاه ارزشی قرار 
داشت. او شخصیتی پرخشونت. با جاه طلبی‌های بیمارگونه اسیر پاتولوژی‌های 
کی و فیط ار وم با شف پیامبر اسلام تجلی صفات ناپسندیده در تاریخ انسانی 
است. بقول ژاکلین شابی, مورخ اسلام پیأمبر درو عبدالمطلب و متعلق به قرن هفتم 
میلادی در شبه جزیره حجاز عربی می‌باشد حال انکه بر پایه تصویر ارائه شده توسط 
مسلمانان محمد جهره‌ای مقدس و راز الود است. 


منایع برای این فصل: 

«تاریخ طبری» (تاریخ الرسل و الملوک) محمد بن جریر طبری, ترجمه توسط ابوالقاسم 
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تخت کان شورف استها و 
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فصل چهاردهم 


انار وهای اسانی 


اسلام عامل سقوط ارزش‌های انسانی در جامعه است. جامعه ایران در طول 
تاريخ, انجا که با اسلام نزدیک شد یا زیر سلطه اسلام قرار گرفت, باخت و ضربه 
تقو وی نها رو تعکر با کر هی کر ارگ وهی مور نک ولی «اسلام قرانی» 
برای ایران جز یک اسیب بزرگ چیز دیگری نبوده است. 

اگر آرزش‌ها را برابر اصول و بینش جهت دهنده رفتار انسان بدانیمی در 
طول تاریخ و متناسب شرایط اجتماعی و فرهنگی ارزش‌ها متفاوت هستند. البته 
ارزش‌ها هر چند طبق گفته جامعه‌شناس لوک بولتانسکی جهانشمول نیستند ولی 
بخشی از آن‌ها در مقاطع تاریخی جنبه اخلاقی گرفته و به اتیک جامعه و ایده 
ال انسان‌ها تبدیل میگردند. امروز در عرصه جهانی ارزش‌های انسانی خواهان 
ازادی و برابری انسان‌ها می‌باشند. اين ارزش‌ها خواهان احترام به شخصیت 
انسانی و دوستی میان انسان‌ها بوده و با تجربه دوران مدرنیته, به حقوق شهروندی 
در دمکراسی باور دارند. انسان در جستجوی معنای زندگی است زیرا انگیزه 
هی خوق وا فان وایسته مایق بسیا ری فکن می‌کنند که آ یز زند کین مستلزم 


ارزش‌هایی می‌باشد که معنای زندگی را برای انسان مشخص می‌کند. فردریش 
نیجه درپی دادن معنا به زندگی خود بود. فلسفه نزد نیجه رسالت ازادسازی انسان 
را پیدا می‌کند. اش زاد سازی مستلزم بدورافکندن و طرد وزنه سنگین و خفه کننده 
وجود خدا و اخلاق بت پرستی تی است. نیچه اعلام نمود خدا مرده است تا رهایی 
ی وی 
رها زیت فا رطس راز خر ار دایز 
خشونت را مشروعیت ایدئولوژیک بخشید. استالینسم توتالیتاریسم حکومتی را 
به پرولتاریا متصل نمود و پیروی از آن را یک وظیفه اخلاقی اعلام نمود. نازیسم 
جنگ برای یک نژاد برتر را رسالت تاریخ قرار داد و کشتار بهودیان را یک امر 
طبیعی و ضروری نشان داد. امریکایی‌ها روی ویتنام پمب ریختند و بمب‌ها را 
عامل آزادی معرفی کردند. شوروی اروپای شرقی را اشغال کرد و آنرا مترادف 
دفاع از تخل تفن برایی دتیای: لیبر ال دانست: رژیم پول یوت دو میلیون انسان را 
او نا کامیر سار فا متاخ پرو بای سوه ماهبا 
اسلام و قشون و باندهای تبهکار عرب به ایرآنزمین تجاوز استعماری نمودند و 
سپس نخبگان مسلمان انرا برکت فتوحات اسلامی نامیدند و تسلیم در برابر 
اسلام محمدی را وظیفه شرعی معرفی نمودند. جمهوری اسلامی نیز هزاران نفر را 
تیرباران نمود و استبداد دینی را بر همه جا حاکم نمود و طرفدارانش تبعیت از این 


اخلاق در ادیان ابراهیمی 

اغلب گفته می‌شود که مشخصه اصلی سه دین اپراهیمی به این صورت است که 
یهودیت به آمید آهمیت می‌دهد. مسیحیت به عشق آهمیت می‌دهد و اسلام به ایمان 
اهمیت می‌دهد. بهودیت در انتظار مسیح یا منجی خود است و بنابراین امیدواری 
به دیدار و ظهور اینده ساز است به عبارت دیگر, بهود خود را قوم برگزیده الاهی 
می‌داند و معتقد است که اینده‌ی روشنی در انتظار ان است. اين امید به اينده در 
کتاب مقدس تورأت و نیز میان بهودیان رایج است. مسیحیت پیام عیسا ۷ 
و مهربانی می‌داند. مسیح مسیح به کسی زور : تحت کشی ار تخت معا ی 
بهان عیق ابید ملد یی ار شاه عاست رو عنی الب کار 


بر سیر ار و هرمنونیک ۵ ‌موه تک خی قر ان ۲۲۰ ۵ 





تنوکس توس اتف میت باه ونان فسات و 
مصیبت‌ها متکی می‌داند. در اسلام ایفان پیام مرکزی اش | اتصانته اه قاذ 
ایمان به اسلام بعنوان اخرین دین, ایمان به اسلام بعنوان کاملترین دین, ایمان به 
روز قيامت و بهشت و دوزح. پایه رابطه معنوی وعملی میان انسان و اه می‌باشد. 
نتایج این باورها چه بودژ باور بهودیان به اينکه دوران رنج پایان یافته, مشوق کار 
و تفسیر و تولید نوشتاری میگردد. یکی از پیامبران بهودیان, حزقیل بود. او اسیران 
را به داشتن ایمان به خداوند و نجات او فرا میخواند تا دوباره به بهودا پازگردند. 
به باور برخی پژوهشگران, هدف کتاب دانیال به عنوان اول کتاب مکاشفه‌ای. 
ایجاد و تقویت روحیه امید به رهایی قوم از دشواری‌ها و ناگواریها و تحقق وعده 
الاهی و تحول و تغییر وضعیت آن‌ها بوده است (کلباسی اشتری). علیرغم این 
ویژگی باید گفت خدای تورات بسیار غضبناک است و فرمانش در مورد زنان 
تبعیضص گراست. در باور مسیحیان, امید و مژده به آینده جایگاه ویژه‌ای دارد. حتا 
بنا بر نظر میشل, نویسنده کتاب کلام مسیحی, نام انجیل کتاب مقدس به معنای مژده 
است. میج بر روی صلیب. عشق و امید انسان‌های زجر کشیده می‌باشد. البته 
ِ تاریخ, کلیسا و پاپ جنگ صلیبی سازماندهی می‌کنند تا گور مسیح را نجات 
دهند. در قرون وسطاء انکیزیسیون کلیسا دستور به سوزاندن زنده جوردانو می‌دهد 
و این نمونه‌ای از خشونت و خفقان دستگاه رسمی کلیسا بود. در انجیل تشویق به 
چنین تعرض و خشونتی وجود ندارد. در روایت از مسیح تشویق به جنگ موجود 
نیست. ولی کلیسا جنگ و جنایت ر پنام مسیح انجام می‌دهد. 

حال در پاور قرانی و اسلام, ایمان همچون طلسمی برای اطاعت می‌شود. 
یشان یعی اطاعت از همان ادا سسلماتان خی مر کید تا رتسول دا مرو 
شود. پیروزی رسول پیروزی الله است. پس کشتن مخالفان و تسلیم به حکم الهی 
بایه ایمان و نشانه وفاداری و صدافت نسبت به اله است. این طرز اعتقادبه نعضب 
شدید دامن زد و جلوی هرگونه اشتیاق برای آموختن را کور نمود. مسلمان که بطور 
قطم معا اس ده 3۱ پیام «کامل» و پیام دا 6 اه ان کهآ ان خی و 
کفف حقفت تا ردرستلها ی که ی اضول ابات ورضا رسد اتکات کته الکوی 
مقدس خود را یافته است و ارزش‌های او تعصب دینی و خرافات است. همه 
چیز این فرد مسلمان در تعصب مطلق به قران است. اين مسلمان هر گونه توجیه 
و سفسطه را بکار می‌گیرد تا دين خود را کامل و بدون نقص معرفی کند. او رابطه 
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زمان و تحول پدیده را نمی‌فهمد و در نزد آو از پیش, هر علم و انديشه متفاوت از 
دین محکوم است. بعنوان نمونه این مسلمان وفادار به پیام قرانی مخالف 9 
است. این مسلمان مخالف داروینیسم است. این مسلمان مخالف تمدن غربی است. 
ای تک نی اس اسان مک مایت ارم تفت 
مطابق الگوی محمد. معتقد است و به شما «ثابت» می‌کند که تمام غزوات محمد به 
حق بوده و بنفع بشریت بوده است. مسلمان تمام جنگ‌های قبیله‌ای علیه مخالفان 
در شبه جزیره عربستان و تمام جنگ‌های استعماری و امپریالیستی عرب علیه 
ایرانزمین را درست و بحق می‌داند. البته مسلمانان بسیاری وجود دارند که خود را 
مسلمان تعریف کرده ولی تفسیر ملایم خود را جای ایات می‌گذارند و انسان‌های 
۱ 
تسلیم است علیه خرد می‌شورد و تحجر را امتیاز و مزیت می‌داند. در کشورهای 
عربی و سایر کشورهای مسلمان و نیز در کشورهای غربی؛ اشکوله اف ادا زار نده 
بسیارند و همین مر مسخ روانی و عقب ماندگی اجتماعی و فرهنگی را پایدار 
ساخته است. بطور کلی دین و مدرنیته با یکدیگر سازگاری ندارند. در اسلام اين 
مناسیات حاد است: در کشورهای مسلمان» مدرنیته لک میزند وبا بطور کلی خفه 


شد ه 0 


اسلام اخلاق برای جنایت 

به اعتبار سند تاریخی قران که در دست ماست 
خوانایی با برابری و صلح داشته باشد. اخلاق نا: هرا متکی بر اخلاقیات 
تورات و قواعد کهنه نظام قبیله‌ای بنی‌هاشم و حجاز ز است و متاثر از جنگ سلطه 
طلبیمیان قبایل ات دید گاه قرانی اخلاق و آرزش‌هایی پرورش می‌دهد که 
تابع روح و متن قرانی است. از جمله تاتیرات ان برای جامعه. ایجاد تحریکی 
برای خشونت و تجاوز و آدمکشی و زورگویی است. در انجای بی که قرآن می‌گوید 
فا تام دشن ها ره هی ی آ نها وی قران فقط 
اسلام را مجاز می‌داند و جز این دین, که دین آخر است. هیچ دینی پذیرفته نیست. 
درسوره ال عمران یگ مه بو من یبئغغیرالاسلام دیا فلن یل مه وه 
فی الا خرَة من الخاسرین. هرکس دینی سوای اسلام را پیروی کند. هرگز از او 


بررسی نار یش هرمئونیک و جمعدشناخت خرن ۵ ۲۲ ۰ 


پذیرفته نخواهد شد و او روز قیامت جز زیانکاران خواهد بود. 

پیام قرآن اجبار در قبول اجباری دین اسلام است. این اجبار جز عدم بردباری 
چیز دیگری نیست. من از ذات دین اسلام و بنیان اعتقادی آن حرف میزنم. دین 
اسلام یک تاریخ پیچیده سیاسی و اجتماعی دارد و امروز همچون یک پدیده 
اعتقادی میلیون‌ها انسان در جهان بشمار می‌اید. روشن است که جنبه اعنقاد 
توده‌ای زره‌ای از خشونت طلبی ذاتی آن نمی‌کاهد و کماکان این دین بمثابه یک 
عامل خرافی و ضد خرد انسان دوستانه است. برای درک این امر نیازی به تفسیر 
روحانیون و شیفتگان این دین نداریم. ما نیازداریم که مطالعه و مقایسه کنیم و 
تاریخ را بررسی کنیم و به جامعه خود نگاه کنیم. فان کتا ین تاریخی جنگی و 
سرشار از گفتار علیه دیگر اندیشی است قرآن مبلغ تبعیض گرایی دینی و قومی و 
یوش اف اه در هآ وس نب نسم وضد فی ایرآ 
نتیجه تاریخ سیاسی و دینی و دستگاه روحانیت و پریشانی ناشی از اسلام است. 

کافی است به فقه اسلام و بویژ اصول شیعه توجه کرد انگاه روشن می‌شود 
که واماندگی و ناتوانی جامعه ناشی از احکام جزمی و خرافه‌های ضد خرد و 
وی ها وا ار بیع کح ما کیت فاقت مس کت ارت 
تمام ذهنیت مومن فقط در نقطه آغازین «اسلاف» و الگوی محمد پاید باقی بماند. 
این دین با زمان و خواست‌های امروز و معیارهای ترقیخواهانه پیش نمی‌رود. این 
دین با علم مخالف است و در چامعه با افسانه سازی و تحجر خود روحیه ضد 
علم رشد می‌دهد. بر خلاف فلسفه که اساس‌اش بر پایه‌ی تعقل است و به سیالیت 
و پرسش متکی است. اساس دین اسلام بر پایه‌ی تعبد می‌باشد. به عبارت دیگر 
دین ضد علم است و چون ضد علم است با هرگونه پیشرفت و مدرنیته مخالف 
است. سید جمال الدین استایادی کهبایه گذار اتعاد اسلامی بود» در بعتشی که 
با فیلسوفان ارویائی انجام داد انسته از فا زو هنن اسلام جنین می‌گوید: ی 
السیوطی می‌گوید که خلیفه‌هادی پانصد فیلسوف را در بغداد به قتل رساند تا علوم 
دا از کفوزهاق لام رهم کی کب ررواش ای اهامیان ایران شین دو انقلاب: 
ص ۸۲. ). به سیاستهای ضد دانشگاهی جمهوری اسلامی توجه کنید. ایت ال 
خی ید خرس رف و شتهس کی زاشگاین اف وهای ی 
کرقم مختوای کنات‌ها را باکت ره تمودهو: دا یاهرنه عووه دی کف اب 
انا اف ات یی طا ای ارت وه ال ون کف ری 
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هزاران میلیارد تومان برای «فیزیک و شیمی اسلامی» استفاده می‌شود تا جلوی 
توسعه علمی گرفته شود. از یاد نرود که در همین جمهوری اسلامی صدها دکتر و 
مهندس و محقق و استاد در رشته‌های علوم. با بهانه‌های گوناگون کشته شده‌اند 
با او نانک 

در قلمرو اسلام حاکمان دینی با حفظ اسلام» شخصیت‌هایی مانند رازی» اپن 
سیناء بیرونی» ابن رشد. ابن خلدون‌ها را طرد کردند. در اين نظام دینی کسی به 
عنوان یک مسلمان از اصولی که در هزار و جهارصد سال پیش نهاده شده است. 
نمی تواند تخطی کند. در جامعه اسلامی کسی حق ندارد بگوید که ناباور می‌باشد. 
کسی حق ندارد از محمد پیامبر اسلام فاد کید کش ی نها فیک بل اسلام 
عامل انقیاد روانی انسان است. کسی حق ندارد قران را نقد کند و قدسیت انرا 
تابوشکنی کند. کسی حق ندارد علی و خانواده‌اش را دشمنان ایران زمین ارزیابی 
کند. دین اسلام با خشونت هرچه تمامتر با منتقدان خویش برخورد کرده است. 
تاریخ اسلام به ویژه در کشور ما گویای این واقعیت است. سرنوشت رازی‌ها و 
اپوعلی سیناها و همدانی‌ها نمایانگر این عقیده‌اند. کارداجین کردن احمدکسروی 
نمونه‌ای از خشونت و تعصب این دین نسبت به منتقدان خویش است. تعصب از 
افراد و خصوصیت شخصی آن‌ها نیست. رفتار تعصب آمیز و تمایل به سرکوب و 
کشتار در بطن اسلام و قرآن است. قرآن صراحت دارد و دستور به کشتن می‌دهد. 
حال اسلامگرایان مغلطه گر و فرصت طلبان چپ و راست این صراحت را انکار 
می‌کنند. اخلاق اسلامی وفاداری به این سنت خشونت و کشتار برای له افیت: 

مس اس | نز ۱ تا کید می گتاد: ملونین یم تققوا اخذوا ۳ تقنیلا 
«اینان ن لعنت شدگانند. هرجا یافته شوند باید دستگیر گردند و به سختی گشته 
0 
0 النساء آیه :۸٩‏ وا لز تکفرون کما کفروفتکونون وا فلا تخذوا مهم 
لیام حتی هاجروا فی سپیل له فان ۳ خذوهد افو اور 
ولا تخذوا مهم ولا ولا تصیا. هوست دارند همتا ن که خود به راه کفر می‌روند 
شتا پیز حا فان شیک تا ابر ابر دک پس با هیچ یک از و مکنید تا انگاه 
ور شتا ارت کت و کمسر ان تور هرا کهآ نها را بیاپید بگیرید 
و بکشید و هیچ یک از آن‌ها را به دوستی و یاری برمگزینید.» 

ذهنیت و رفتاری که طی سده‌های بسیار با فضای قرانی پرورش پیدا می‌کند. 


بررسی ناریشی: هرملونیک و جامعه‌شنانن فرای ‏ ۲۲۳ ۰ 


بناگزیر خشونت طلبی اسلامی را جزو طبیعت انسانی و عادی تلقی می‌کند. ذهنیت 
مسخ شده و پریشان که تابع اسلام و اخلاق آن می‌شود. ارزش‌های انسانی را به 
فراموشی می‌سپارد. یکی از عوامل تقویت خردگرایی و دانش پروری در جامعه 
اسلامی همانا نقد قطعی قران و قدسیت کاذبانه ان است. هرگونه کوتاهی در این 
عرصه مهلک و دردناک است. سیاسیون و بسیاری از روشنفکران ایران پیوسته 
دجار این خطا شده‌اند و وسایل حاکمیت اسلام پر دل و ذهن و فضای جامعه را 
فراهم نموده‌اند. 


اسلام, انسداد و سقوط جامعه 

سکولاریزاسیون یا روند تاریخی عرفی شدن در غرب. مبارزه فکری و سیاسی 
علیه قدرت ات او ور کلوتیان نقد فیلسوفانی هاتل ول دیدری هیوم و کانت 
و اسپینوزا از مسیحیت و بهودیت. تحول روحیات فردی در جامعه, رشد افکار 
عقب برود و بالاخره این فکر پذیرفته شود که دین امر خصوصی باید باشد. در این 
روند اعضای «امت کلیسائی» به شهروندان تبدیل شدند و سیاستمداران مدرن و 
خشونت موجود نیست ولی قدرتمداران کلیسا برای تحکیم قدرت خود. دین را به 
وسیله قدرت و ثروت خود تبدیل کردند. در مورد اسلام مطلب دیگری است. این 
دین بر پایه ذات خود خواهان زور و سلطه سیاسی و اجتماعی و قبیله‌ای است. 
و امروز خط داعش و جمهوری اسلامی بر یک منطق واحد قراردارند. اسلام از 
ابتدا سیاسی و سلطه طلب بوده و بی‌سبب نیست که نخیگان اسلام در قرن بیستم در 
پی احیای مدل محمد و علی و ابوذر هستند. اخوند خمینی و نواندیش مانند علی 
شریعتی در این زمینه همسوئی دارند. از نگاه من اسلام در بینش اولیه و در تاریخ 
خود بنیادگرا و سلطه طلب بوده است زیرا سلطه طلبی محمد و نیز تمام خلیفه‌های 
عرب در متن قرآن توجیه یافته است و جنگ اعراب علیه سرزمین‌های دیگری 
نشانه همین سیادت طلبی است. 


0 ۲۲۵ 4 فص جه رهم قران اسلامی. سقوط ارزشر هی ادست 


البته مسلمانان رفرمیست در تاریخ وجود داشته‌اند ولی اینان تجدید نظر در 
تام قراتی دا ریک کسانن هت که ضادفاه» دسا ست:ررفتا رشرونطلا مت 
ذارت وی این مذاراجوتی. از دید گاه رفر‌میستی تخود آن‌ها بر شمه می کبره: 
کسان دیگری مانند نواندیشان دینی هستند که با استراتزی عمل می‌کنند. اکثر 
نواندیشان که از «اسلام رحمانی» صحبت می‌کنند آگاهانه دروغگو هستند زیرا 
خشونت ذاتی اسلام را می‌پوشانند. اسلام خی طلیب و وان کر اش ام و 
همین اسلام خطر خود را با قدرت تمام نگه داشته است و خواهان انهدام تمدن 
و دمکراسی است. در برخی کشورهای اروپایی راست افراطی موضع رادیکال 
علیه اسلام می‌گیرد ولی روشن است که راست افراطی از زاویه راسیستی و ضد 
ار مه وش او کر اک 
و دمکرات و آزاد منش برای رهایی انسان و آزادی اندیشه علیه اسلام تلاش 
می‌کنند. من از زاویه دفاع از حقوق برابر انسان‌ها و برابری زن و مرد با اسلام 
مبارزه میکنم. اسلام هیچگونه همراهی با مدرنیته و انسانگرایی نمی‌تواند داشته 
باشد. پس من در اینجا درباره فرد مسلمان نمی‌گویم بلکه من از اسلام و قرآن 
و ایدئولوژی اسارت بار این دین حرف می‌زنم. اسلام پعنوان دین در تضاد با 
دمکراسی و حقوق بشر و آزادی فکری است. پس از هزاروچهارصد سال. این 
دین قدرت تخریبی بقود را تگاه داشته زیرا دولت‌های مسلمان زیادی حامی ان 
هستند و بودجه کلانی در این راه بکار میگیرند. بعلاوه دلارهای آمریکا و حکومت 
سنغو دی‌قا در ففرت گنز طالان .هناماس داششفت: کمی‌ها ها ین بوی 
محافل غربی و منطقه‌ای و خرید نفت از داعش توسط ترکیه و برخی شرکتهای 
تین المللی,و کمک مالین و سياسی. آمزیکای: کاریر یه ا یت ابه عمش وت دی او 
قطب زاده از دیگر عواملی هستند که اسلام را فعال نگه داشت. افزون بر این 
مطالب قدرت گیری اسلام به خاطر ان است که نخبگان زیادی مبلغ آن هستند 
و با قلم خود بعنوان نواندیش و روزنامه نگار به شریعت نیرو میرسانند و بالاخره 
روشنفکران زیادی تابع آن بوده و یا ترسو و تا ز آن اهنشتد: 

ایا اسلام با دمکراسی و حقوق بشر توافق دارد؟ پاسخ منفی است. قرانی که 
تنها شرط زندگی در جامعه را تسلیم دربرابر اسلام می‌داند و ناباوری و اگنوستیسم 
و ائین‌های دیگر را در جامعه مجاز نمی‌دانده نمی‌تواند موافق دمکراسی و حقوق 
پشر باشد. آمروز در جهان هیچ کشور مسلمانی سمبول دمکراسی و حقوق بشر 


بر ر سم وی هرمئه تیگ ‌ مهد ۳۹ 3 ۰ ۳۶ ۳ ۰ 


نیست. از پیامبری محمد تا حکومت جهار خلیفه عرب تا حکومت طالبان و داعش 
و خمینی و خامنه ایی, این‌ها نمونه‌هایی از الگوی قرانی در قدرت سیاسی است. 

یک اتکی هرن ها ارماتی رو لاف اس فا و اند قرو وا 
اما داهن نو سر کت کنتر رزمای, که اه از اشگ و اعلافو امال ترک 
برخوردار نباشد بدون تحرک و بدون چراغ است و تمایل به درجا زدن و پس 
روی دارد. هميشه کشورها بدلیل تاریخ خاص خود و نبود یک گروه نخبه روشن 
از بالندگی و ترقی بهره مند شوند. جوامعی هستند که بخاطر فروریزی ارزش‌ها 
دارای تشتت و سرگیجگی می‌باشند. اين جوامم دارای اشفتگی بسیار بوده و 
گروهبندی‌های اجتماعی فاقد ارامش و دورنما هستند. 

جامعه مدرن دمکراتیک نیز یکپارچه نیست ولی دارای ارزش‌هایی مانند 
در تغییرات بسیار زیادی زندگی می‌کند. بعنوان نمونه الگوی خانواده, الگوی 
الگوی اموزشی, رابطه انسان و طبیعت. از جمله ارزش‌های رفتاری در جامعه 
ارزش‌های برجسته‌ای وجود دارند که ثبات دهنده می‌باشند و جامعه را با هنجار 
قانونمند مشخص می‌کنند. سکولاریسم و دمکراسی و ازادی و رعایت حقوق بشر 

ولی یک جامعه دینی مانند ایران دستخوش انسداد است و در ان همه 
توانا ی ها موخود موود انتفاده فراز نمی کبرزد: قانونگرایی ضابطه نیست پلکه 
مناسبات قانون است. در این جامعه ارزش‌های رسمی حکومتی و دینی و نیز 
شا رم اه آررش‌هان سای مهو اسر هرا ست صاه نک مارا اما هی در 
تحجر و فرسودگی جامعه است و این عامل همه پدیده‌ها را به دين و احکام الهی 
محدود می‌کند. پینش اسلام ۳ 
روشنفکر و هنرمند. به فلسفه. به برآبری حقوقی, به مداراجویی, به صلح جهانی. 
به دمکراسی و غیره یک بینش بسته و ارتجاعی می‌باشد. در ایران این بینش از 
امتیاز دولتی برخوردار است. این بینش فربه و مزاحم در همه جا حاضر است و 
پا فشار خود جامعه را به سقوط سوق می‌دهد. 


۲۲۷ 8 خضی جهار شین غران اسلامی.سفود ارژنی‌های نستي 


فصل پانزدهم 


ختابان غشتتاک:و روان خشونت. گرا 


شناخت قران بناگزیر ما را به کشف خشونت ذاتی این ایدئولوژی می‌کشاند. این 
خشونت بنیادی دینی, همچون زیربنای تربیتی. جامعه و انسان را به رفتار خشن 
می‌کشاند. ما در نقد ازخودییگانگی خود. باید راهی برای دور شدن از ایدئولوژی 
قرانی بجوئیم. 

خدای تورات موسی, خشن است و دستور می‌دهد تا بنی‌اسرائیل بت‌ها و 
خانه‌ها و شهرهای دیگران را منهدم سازد. بهوه خدای تورات. «امت‌های» دیگر 
زاس رن اخراج نمود و در باره «امت» مخالف قوم خود. دستور می‌دهد: 
«جمیع ذکورانش را به دم شمشیر بکش» (تثنیه, باب ۲۰). توفان نوح نیز بیانگر 
خشونت خدای تورات است. عیسی در انجیل یوحناء باب ۲ برای یاک کردن 
معبد سلیمان از کالاهای تجاری, به زور و نیروی قهریه متوسل می‌گردد. قران 
ادامه همین سنت است و از انجا که اسلام دین قوم عرب است و از همان آغاز 
در پی تصرف سرزمین و قدرت می‌باشد. جنگ و خشونت را وسیله سلطه گری 
قرار داده و «امت‌های» دیگر را به تسلیم مجبور می‌سازد. تمام فضای قران اکنده 


از خشونت برای غلبه به دیگران یعنی بهود و مسیحی و کافر تنبیه سخت مخالفان 
و حذف و نابودی دیگران است. بقول اسلامشناس فرانسوی, «فرانسواز میشو» 
هدف تصرفات اسلامی در درجه اول تبدیل افراد به مسلمان و مومن نیست. بلکه 
هدف: تتحمیل: واه آله و مشروعیت ایو لودیک بخشیدن به یی دولت»ساست 
او رات ار موم فاص ات اباه ۱۱۱۲۵ باویی له برویس قر ان 
نشان می‌دهد که استراتزی قرا: ما مک ره تست رش تحت هایس 
پر پذیرش دین جدید توسط مخالف و ایجاد رعب در دل حریفان, نیز بکارگرفته 
می‌شود. ولی محور سیاست قران؛ نفی بردباری» تحمیل فشار ٍ بر دیگری و اجرای 
یک استراتژی خشونتگر برای جاانداختن قدرت جدید و , یکپارچگی قلمرو 
اسلامی است. احکام قرآن برای سربازان و مدافعان خود جهت کشتار و گردن 
زدن مخالفان فراوانند: «کتب علیکم القتال» (حکم چهاد برشما مقرر گردید بقره 
ما «وقاتلوا فی سَبیل > (در داتفا تک بش ههد همین در سوژه 
انیا ۷۳2۵۱ با ایه ۷۶ فز نو ره التویه ها دز شووه محمد 
یه ۴ دعوت و ی برای کشتار و جهاد و گردن زدن است. چرا قرآن وق 
به کشتن می‌دهد؟ ایه‌های جنایی قران فرمانی برای تشویق به کشتار است زیرا 
مطابق اراده اه است. الیته تمامی این ایدها از نظر هرمنوتیک و تاریخی, بازتاب 

شرایط اجتماعی و دینی و ذهنی موجود. سرزمین خشک حجاز و جنگ قبیله‌ها. 
تاریخ خلفای عرب و در ضمن بیانگر یک اراده سیاسی برای سلطه گری و قدرت 
می‌باشند. 

«رنه ژیرار»فیلسوف فرانسوی یکی از اندیشمندان برجسته در تحلیل خشونت 
می‌باشد. او در کتاب «خشونت و مقدس» می‌نویسد ادیان کهن و ارکائیک و تتدرو 
برای خود «قربانی» تعیین می‌کنند و همه اعضای گروه و قوم خود را علیه آن 
بسیج می‌کنند. براین پایه. مبارزه برای نابودی «متهم» و «خطاکار» هدف اساسی 
گروه می‌گردد. زمانیکه خشونت علیه هدف بیرونی شکل می‌گیرد. خشونت درون 
گروهی کاهش می‌یابد. زیرا مبارزه و نابودی عامل خارجی به وظیفه مقدس 
تبدیل می‌گردد و صلح درونی میسر می‌شود. در این راستاء تمامی مراسم مذهبی 
نت نکهدا روج اسطوره‌ها و اوهام می‌باشند تا احکام «صواب و گناه» رفتار 
ادمی را تنظیم نموده و صلح درونی ادامه یابد. از زاویه فکری «رنه ژرار» رقابت 
میان ادیان. خود یکی از عوامل تشدید خشونت می‌باشد و اسلام از این رقابت 


پر رس ی ی يب : هرمئونیک و جمعه ست خن ۳ ۳۴۰ هه 


مایه گرفنه تا خشونت خود را تداوم بخشیده و با ستایش مرگ ابعاد رمزالودی 
به خود پیخشد. بعلاوه امری که «مقدس» شمرده شود. اطاعت را بهمراه داشته, 
خشونت را تقویت کرده و انرا گسترش می‌دهد. امر قدسی, انسان را از رجوع 
به عقل انسانی دور کرده و او را به اراده خدایی محدود می‌کند و زمانی که اراده 
خدائی قربانی می‌طلبد. انسان با مقدس جلوه دادن خشونت خود. به جهاد مقدس 
روی می‌آورد. 

خشونت در تمام جوامع انسانی وجود دارد ولی میزان آن متناسب با تاریخ و 
تربیت و نقش دین در رفتار روزمره متفاوت می‌باشد. اغلب جامعه‌های اسلامی 
با خشونت پررنگ و فلج کننده ایی مواجه می‌باشند. در این کشورها ساختارکهنه 
و قبیله‌ای» ساختار اقتصادی رانتی و فسادالو ساختار سیاسی استبدادی. عقب 
ماندکن اهنا رها و دفتارهای شخصی و کروهی) خعف فانو گرا فرشنگ 
مردسالا ضعف کتابخوانی و فرهنگ مدرنیته, نقش نیرومند دين اسلام و خرافات 
مذهبی و روایات خشونت طلب. عوامل رشد خشونت می‌باشند. اسلام نقش منفی 
و مخربی در جامعه بازی کرده و با الگوی تاریخی و ذهنی خود انسان را به نوعی 
غریزه و هیجان خشونتگرا سوق می‌دهد. بسیاری از آیات قرانی انگیزه بخش 
دیگرازاری و مداخله جویی در زندگی فردی و تقویت کننده رفتار استبدادی 
می‌باشد. می‌توان گفت ایدئولوژی نوعی اندیشه‌ی کاذب و غیرواقعی است که با 
مجموعه‌ای از ایده‌ها نظرها اعتقادها. اسطوره‌ها. دنیای خیالی ترسیم نموده و 
رفارهای روانی و استفاعی را سوت م تشد قراخ برخاسته از تاریخ است 
ولی خود یک دستگاه ایدئولوژیک با یک دنیای کاذب و خیالی است که ذهن را 
از کارکرد خردمندانه بازداشته و با هیجان‌ها و آوهام به سوی جنایت لذت بخش 


سوق می‌دهد. 


اسلام بدون خشونت و تروریسم ناممکن است 

ایدئولوژی اسلامی هر روز تمایل انسان را به قتل و آزار دیگری تقویت می‌کند 
و تروریسم اسلامی بطرز مدام می‌کشد. تروریسم اسلامی یک پدیده دینی, 
جنایتکارانه و جهانی است. ایدئولوژی قرانی و سنت ناشی از آن در پی تحمیل 
الگوی توتالیتاریستی, تبعیض گرا و برده دارانه در جهان است. این ۳-۳ در 


۳ 


٩ ۲۴۳۱‏ فقس بنزههه: خدایان غضبدک وروان خشونت گرا 


تا عم ای را کرد کی اس و سره دا با ترا رن 
قرانی یک نظام بسته و جزمی بوده و بنابراین طبیعت متعصب آن تغییر نمی‌کند. 
افرادی بسیاری قران را پرای خود «تفسیر رحمانی» می‌کنند. ولی این امر ماهیت 
نسخه مصحف قرانی را تغییر نمی‌دهد. در قران زن «نیمه بشر» و قابل تنبیه مردانه 
است. در قران گروهبندی‌هایی مانند کافر و مرتد و منافق و بهود و همجنسگراء 
گناهکار و سزاوار شلاق و شکنجه و قیامت و قتل هستند. در قران آیات متعددی 
وخوت دار ند که مها رن | دعوت به قتل می‌کنند. از نگاه قران دیگرانی که مخالف 
له هستند کافر و پیرو شیطان می‌باشند و بنابراین علیه کافر و شیطان باید جنگ 
کرو ۷یا زان ده کشتا را شاف کشت بل که تاش ارت ابیت فیی 
پراي تسلط اه است النه پشر است. ال تحلی خواست حاکمانی می‌باشد که دیا 
و اخرت و تمام بندگان را در خدمت خود می‌خواهند و هرگونه سلیقه و تمایل به 
زندگی که مورد تائید آن‌ها و جزمیات متعصبانه آنان نباشد. بطور قطع محکوم به 
تانود من اسیت/ 

نسل‌هایی که در درون این ایدئولوژی دینی پرورش پیدا می‌کنند. به آن اعتماد 
کور دارند و احساس و هیجان و ناخوداگاه خویش را به آن می‌سپارند. کارگزاران 
جنایت دینی خواهند بود. اسلام در پی سربازان جانثار و ازخودبیگانه و حاضر به 
قتل حریف می‌باشد. در سوره‌های گوناگون و از جمله سوره‌های البقره و النسا و 
المائده و الانفال بارها تکرار می‌شود: در راه اه بکشید. اسلام در جستجوی افراد 
تسلیم و ازخودباخته و مسخ شده است تا جدال علیه تمدن را به پیش ببرد. اسلام 
در متن قرانی و تاریخ روایات خود, هميشه عقل و خرد را دفع کرده و اطاعت 
را «سبیل الّه» می‌داند. اسلام ماشین اماده سازی ایدئولوژیکی ذهنی خرافی و 
متعصبی می‌باشد که اندوخته فرهنگی و تمدنی ندارد. اسلام ذهنی را می‌خواهد 
که با هیجانات اسطوره‌ای و رازالود و توهم زا قابل بسیج است. ذهنی که از نظر 
روانشناسی و روانکاوی ناتوان و یا اسیب دیده است. تمام سرپازان اسلام با 
انگیزه غارت ثروت. با انگیزه اسارت و تجاوز به زنان, با انگیزه تحمیل تعصب 
خود به دیگران, با انگیزه تخریب و ویرانگری, در گذشته و امروزعمل کرده و 
می‌کنند. تجاوز به ایران زمین و کشتار ایرانیان, قتل کسروی, اعدام‌های دینی از 
فردای انقلاب خمینیستی, تروریسم القاعده و داعش و ترورهای اسلامی در ارویا 
و امریکا و افریقا و خاورمیانه, همه از یک منبع الهام دینی سرچشمه می‌گيرند. 


زب منک یی شرمئونیک و جمعه ۳ کر ۰ ۲۳۲ هه 


پروژه اسلام تسلط پر جامعه و تولید یک جامعه بسته بوده و بناپراین اسلام 
پیوسته در تناقض با جامعه باز بوده و هرگز با دمکراسی و حقوق انسان خوانایی 
نخواهد داشت. در اخر سده بیستم و سده بیست و یکم. , تروریسم اسلامی بمثابه 
یک عامل اساسی تخریب و بحران در جهان عمل کرده و | بن عامل اشوی ادامد 
پیداخواهد کرد. دوران سیاسی تجاوز و اشغال در آغاز اسلام, امپراتوری عثمانی 
استعمارگر و تعرض سیاسی اسلام در پنجاه سال اخیر, شاهد ماهیت سیاسی 
اسلام است. اين دین و محتوای قرآنی آن, بخاطر حمایت از منافع تنگ قومی 
و حکومتی, فاقد قدرت انطباق است و مقابله جویایی با ارامش جوامع و تمدن 
وجه پرچسته آن است و این مقابله جوئی هميشه ادامه خواهد یافت. تروریسم 
تجلی حاد اراده برتری طلبی اسلام و فرمانروایی خواهی اسلام در جامعه کنونی 
است. ترورهای اخیر اسلامی, آخرین ترور اسلام نخواهد بود و اروپا و آمریکا 
و سایر نقاط جهان باز هم شاهد این جنایات خواهند بود. ريشه این تروریسم در 
ور انشارشی‌و ایات فان انب 

پس از ترورهای رم نا را هه وان هت و۱ 
«عمر متین» تروریست اسلامی در «اورلاندو» امریکا, با حمایت داعش و 
خودانگیزی دینی, پنجاه انسان را زخمی کرد و پنجاه نفر همجنس گرا را به قتل 
رساند. ذات ایدئولوژی قرانی تبعیض گرا بوده و همجنس‌گرایی بمثابه اقدام افراد 
معتقد به عمل «لواط» مورد «نفرت» است و «عمل شنیع» و «گناه کبیره» شمرده 
توق زقر انس کورن: «و امطزنا هم مطرا قانظر کیف کانْ عاقب المجرمین». 
«و بارانی اش که 7 ن‌ها فرستادیم؛ + (که آن‌ها را در هم کوبید و نابود ساخت) 
آنفنی ۳ سرانجام کار مجرمان چه شد». (سورة الاعراف 1 ۳ در اسلام 
هتفه طق نظر ای له مکارم شیرازی مجازات عمل «لواط» اعدام می‌باشد. در 
تمام کشورهای مسلمان همجنسگرایان با خطر شکنجه و زندان و اعدام مواجه 
هستند. تروریست له وخ ایکا نسش کو: زیرا خود تسلیم ال استت ال ور 
اخبار گفته شد که این فرد تروریست «اورلاندو» که افغانی تبار بوده, خود تمایل 
همختتگ این :داشته: ات ور ور عر اکن خو یر ان هی ابا رفت یف اما 
داشته است. شخصیت این تروریست اسلامی در وضعیت پارادوکسال و دوگانه 
بوده است. بر یایه شنواهد کون کوره: این فرد تفای همجنسگرایی داشته و از 
بسا لها سا نی اعد او ا و ت ووو ادست د و سفن رخا :2 


او در بحرانی ناشی از تناقض اعنقاد دینی و عمل لذت جوئی فردی قرار داشته 
ات انا رات فش اسان کناهکا ری خن او از مرو ای 
پعلاوه ما را با یک فرد بیمار و سرشار از عقده و محرومیت و حقارت و کینه 
جوئی روبرو می‌سازد. در یک شرایط بحرانی و محرومیت. ترور اننقام جویانه 
متوجه جامعه همجنسگرایان می گردد. متوجه کسانی می‌شود که به زندگی مورد 
دلخواه خود آزادانه ادامه می‌دهند. در واقع تروریست اسلامی در جدال میان 
الق تما یا تخود است و اين فرد بالاخره تسلیم الّه می‌گردد و با انتقام 
جوئی بیرحمانه ۵۰ همجنسگرا را می‌کشد. بالاخره در اجرای این جنایت علیه 
شه وا من موز کشاق ار دوه 

زیگموند فروید «لیبیدو» را یک انرژی حیاتی ارزیابی کرده که در برگیرنده 
میل‌ها و خواسته‌ها و پولسیون‌های جنسی واقعی یا تخیلی می‌باشد. کارل گوستاو 
یونگ» در ادامه همین نظر می‌افزاید که لیبیدو بعلاوه در برگیرنده انرژی‌های 
روانکاوانه و غیر سکسی نیز می‌باشد. کارل گوستاو یونگ بران بود که عرصه 
خوداگاه ذهن در انسان همانند یک جزیره کوجک در اقیانوسی از ناخوداگاه 
ق ی باشواه از را در دو پخش در نظر گرفته. یکی تاودا گاه فردی 
که زمینه بروز انگیزه‌ها و میل‌های درونی است و به مسائل و ویژگی دوران 
کودکی می‌رسد و ناخوداگاه جمعی که ريشه در زندگی گذشتگان دارد 
و دربرگیرنده تجربه‌های گذشتگان می‌باشد و درهاله‌ای از ابهام و رمز فرو رفته 
ات نابرق اتشان یقن کونه شعل می کیرد مار هداز دحا جامعه‌شناسی فرد 
محصول خانواده و تربیت و محیط متنوع فرهنگی و شبکه‌های جهانی ایدئولوژیک 
ونظام‌های تبلیغاتی دینی سیاسی می‌باشد. 

یکی آ بسک سیون کش تفیطری رد هیقر زورفا سار و از 
کجاست؟ چه عواملی میل به جنایت را تقویت می‌کنند؟ بطور مسلم عواملی مانند 
تربیت و کینه و محرومیت و اختلال روانی و بحران شخصیتی و هیجان سکسی 
و انتقام جوئی و نیز تحریکات ایدئولوژیک و دینی در برانگیختن میل به کشتار 
نقش دارند. بعلاوه می‌توان گفت ایدئولوژی قرانی در تربیت این لیبیدو نقش قاطع 
دارد. این عامل دینی در پیدایش پاتولوژی رفتاری در نزد انسان نقش پرجسته‌ای 
دارد. در نهایت امر فشار عوامل ایدئولوژیک اسلامی علیه نیاز و گرایش عادی 


پررسی ناریشی؛ هرمتونیک و جانعدشناختی ثرن و ۲۳۴ هو 


انسان‌هاء عامل برانگیزاننده تمایل به جنایت است. بقول فروید نزد یک فرد تمایل 
پس زده و سرکوب شده از بین نمی‌رود. بلکه جایجا شده و در اعماق ناخودآگاه 
ینهان من ردق فراد گرفتار ایدئولوژی دینی به جنایت روی می‌آورد زیرا ایدئولوژی 
دینی بر میل لذت جوئی تن غلبه می‌کند. 


روشنفکران «اسلاموفیل» 

شقونت و زرورستع اسلامی ریشته فرانی دارد: سین کفته‌ای پلافا صله‌با اعة ان 
نواندیش دینی و نیز روشنفکران غیرمذهبی و چپ «اسلاموفیل» یا مماشات گر 
مواجه می‌گردد. اين افراد بلافاصله برأی تصحیح «زیاده روی» و «اسلاموفویی 
يا اسلام هراسی» ما بپامی خیزند. تبلیغات اشکار و پنهانی علیه «بی مسئولیتی» 
ما پراه می‌اندازند و همسو با قدرت سیاسی و دستگاه حوزوی, به دفاع از «اسلام 
راستین» یا «اسلام دین صلح» می‌پردازند. این افراد از جمله کسانی می‌باشند که 
بطرز اگاهانه ۱۴۰۰ سال تخریب فرهنگ ایرانیان توسط اسلام را پنهان نموده و 
یک سنت قبیله‌ای و خشونت زا و تبعیض گرا و توتالیتر را بر هستی و ذهن ما 
مستولی نموده‌اند. قران به ما چجه داده است؟ فکر ابوعلی سینا و ابن رشد ناشی از 
پیام قران نیست. میراث قران جز عقب افتادگی و تحجر چیز دیگری نبوده است. 
ازخودبیگانگی ما محصول تسلط مرگبار قران و اسلام است. تسلطی که هرگونه 
نشانه از فرهنگ ایرانی را در تضاد با نظم خود می‌داند. قرآن خود را کتاب قطعی 
و بیانگر تنها حقیقت دانسته و کسی را که در خود می‌گیرد از دیگر فرهنگ‌ها دور 
می‌کند زیرا دیگر اندیشی در این اعتقاد. «گناه» است. ما می‌توانستيم با فرهنگ 
دیرینه خود و فلسفه یونان و مدرنیته غرب و میراث بشریت مترقی, در جایگاه 
فکری دیگری قرارداشته باشیم؛ ولی حوادث تاریخی و جغرافیا و ناتوانی‌های ما 
3 تهاجم اسلام مسیر دیگری برأی ما ترسیم نمود. آمروز پیداری ما یک ضرورت 
است و این خواست پیداری می‌طلبد تا از اسلام کنده شویم و هر چه بیشتر به 
فرهنگ ازادی و دمکراسی و اکولوژی فلسفی و سیاسی نزدیک شویم. البته کنده 
شدن کار سترگ و پیچیده است و در کلیت جامعه امری شدنی نیست. ولی جامعه 
روشنفکری و تحصیلکرده می‌تواند در خود تحول ایجاد کند و انتقاد از دين را به 


یکی از مشخصات برجسته خود تبدیل کند. نخبگان در طول تاریخ دچار مسخ 
فکری شدند و به دین عادت کردند و قدرت تفکر و جسارت فکری را از دست 
دادند. ما باید خود را متحول کنیم باید دين و قران را به نقد علمی بکشیم باید 
ور رن قاس کر ای را انتقاد کنیم و باید از استقلال خردمندانه محکم برخوردار 
باشیم. اسلاموفیل‌ها مخالف این سمتگیری هستند زیرا آنان خود نشانه‌ای از 
آسیب ذهتی و روانی ناشی از اسلام می‌باشند. 

واکنش نواندیشان دینی رنگارنگ مانند اقایان سروش و بازرگان و اشکوری 
و کدیور و شبستری و دفاع آنان از دین اسلام, جای شگفتی نیست زیرا این 
افراد با دو ویژگی مشخص می‌شوند: از یکسو آن‌ها در جامعه و رسانه‌ها دارای 
رانت و منافع مالی و سیاسی هستند و در پی دفاع از وضعیت اجتماعی و نقش 
جادوگرانه خود برای به بند کشیدن ذهن در کرداب خرافات می‌باشند و از سوی 
دیگر این افراد فاقد سواد علمی هستند و عمده دانستنی آن‌ها نه کفتارخو زو 
و الاهیات و شیعه گری و سوء اسنفاده از برخی واژه‌های مدرن خلاصه می‌شود. 
دفاع آن‌ها از اسلام دفاع از مال و جایگاه و ایدئولوژی خود است. در کنار 
نواندیش دینی. گروه روشنفکران غیرمذهبی که از چپ و رادیکال و جمهوری 
خواه وملی گرا تشکیل شده دستخوش ازخودبیگانگی هستند و گرفتار ایدئولوژی 
توده ایسم و نوعی ایدئولوژی مذهبی می‌باشند. آن‌ها مذهبی نیستند ولی بلحاظ 
پیسوادی» مضلخت کرایی سیاسی و فقدان+شجاعته در کرردار پدفاع آزدیرن یا 
دیندار اقدام می‌کنند. من مانند فیلسوف فرانسوی «میشل اونفری» این گروه را 
«اسلاموفیل» یا «اسلام زده» می‌نامم زیرا مواضع انان از یک نقد علمی قران 
و اسلام پدور است. آن‌ها خطر ایدئولوژی اسلامی را نمی‌فهمند و دارای نوعی 
سمپاتیی و احساس مطبوع وهمگرایی نسبت به اسطوره‌های دینی می‌باشند. در 
جامعه ما این روشنفکران شیفته فعالیت گروه اول یعنی نواندیشان دینی هستند و 
رفاقت را بر شفافیت ترجیح می‌دهند. واقعیت اسلاموفیل‌ها نمونه و نشانه‌ای از 
درز کنستا مه ما بضین اس اریتووی اتکی اه این آفز اد عا تن مد هی ها 
مانع گسترش مبارزه فکری فلسفی در عرصه دینی بوده و تمامی تلاش‌ها را به یک 
مبارزه سیاسی مقدماتی علیه استبداد فردی ولایت فقیه محدود می‌کنند و آهمیت 
مبارزات فکری و فلسفی علیه دين و اهمیت فعالیت پژوهشی علمی در باره قرآن 
و اسلام را درک نمی‌کنند. 


پررسی تاریشی. هرمتونیگ و جامعه شنختی رن 0 ۲۳ و 


بارها گروه‌هایی از روزنامه نگاران و سیاسیون و روشنفکران «اسلاموفیل» 
می‌گویند و تکرار می‌کنند وضعیت نابسامان اجتماعی اقتصادی و بیعدالتی در 
کشورهای غربی. تقو زاره افراد تروریست می‌باشد. این یل ان نا 3 
لوحانه و اسلاموفیل در حقيقت در پی ریختن اب پاکی بر سر اسلام بوده و 
قادر نیست ریشه‌های مختلف و متنوع تروریسم را پشناسد و هميشه نسخه‌های 
کهنه «اقتصادگرایی»را بعنوان تحلیل «جدی» معرفی می‌کند. حال انکه تروریسم 
اشامن فتتقد ان کتر ی وی کههاع هی مان ناهیک وربا که 
هیج ربطی به موقعیت اجتماعی قشرهای اجتماعی بومی و خارجی تبار ندارد. ما 
محتاح جامعه‌شناسی علمی و هوشمند هستیم که بدور از قالب‌های از پیش ساخته 
شده, پیچیدگی‌های جامعه و شکل‌های جدید آن را درک می‌کند و تحلیل را به 
جنبه اقتصادی محدود نمی‌کند. اغلب تروریستها از طبقه پولدار و گروهبندی‌های 
اجتماعی مرفه و نیمه مرفه می‌باشند. دارای تحصیلات و موقعیت شغلی می‌با شند 
و البته گاه محصول شرایط خانوادگی بهم ريخته و نابسامان هستند. این تروریسم 
بیانگر کینه جوئی اسلام و احساسات تنفرامیز بخشی از مسلمانان علیه دمکراسی 
و ارزش‌های باز و دمکراتیک و ذهنیت اننقادی در غرب است. این تروریسم پرای 
توجیه عمل خود از سیاست خارجی مداخله گرانه غرب استفاده می‌نماید. ولی 
خود دارای ماهیتی تجاوزگرانه است. این تروریسم اسلامی بطور قاطع تنل 
آزادی, حقوق پرایر زن و مرد. شیوه آزادانه عشق و زندگی است زیرا از اسلام 
سرچشمه گرفته و اين ایدئولوژی قرانی متکی بر دیگرازادی و تبعیض می‌باشد. 
سراسر قرآن بر خشونت استوار است و در هر برگ نسخه قران, شما بروشنی 
جاپای جهنم و قتل و فشار و اجبار و جهاد و توهین به دیگران و تهدید گروه‌ها 
را می‌بینید. فضای قران دلهره اور است و هر کشتاری برای الّه یک تقوا پشمار 
می‌اید. 

جامعه ما نیازمند نقد هرمنوتیک و تاریخی از قرآن و اسلام است زیرا در 
وی مه فکر گرد کقتان آس ی قعا رز ازتخودب‌کاد کین ات ها بایدر نقد 
علمی از دین را بیاموزیم و گسترش دهیم و پا شجاعت انرا به پیش ببریم. دهن 
ایرانی پیمار است و در اسطوره‌های سامی قران به پند کشیده شده است. 
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۰ ۲۴۸ هو 


فصل شانزدهم 


معجزه و جادوگری در قرآن و اسلام 


ادیان با معجزه و افسانه درآمیخته‌اند و روان ادمیان محصول بیولوژی و تاریخ و 
دین ات را انسان‌ها نیازمند به امید هستند و امید خود را با معجزه 
ممکن می‌دانند. ایا امید با معجزه همسوئی دارد؟ در جامعه سکولاریزه یا جامعه 
دینی, معجزه چگونه قابل بررسی است؟ نقش معجزه در جامعه ما جگونه است؟ 
در زندگی فشک و عرفی, «معجزه» بمثابه یک اقدام شحفت انح یک 
موفقیت بزرگ و یک پیروزی برجسته است. بازیگران اجتماعی زمانی که در 
یک لحظه ویژه با خلاقیت و بدون سابقه, پدیده شگفتی می‌افرینند و ذهن جامعه 
را به تعجب می‌کشانند «معجزه گر» تلقی می‌شوند. در این حالت «معجزه» بیانگر 
یک لحظه دلپذیر و بیسابقه و خاطره انگیز است. پیاده شدن انسان روی کره 
ی وا تا اکن 
دلخراش زنده باقی می‌ماند. تیراز یک میلیونی اولین رمان یک نویسنده ناشناس, 
فرد بیماری که پس از سال‌ها سرطان و دوره‌های شیمی درمانی سلامتی کامل 
میيابد. اولین پیروزی یک تیم فوتبال در بازی جهانی و رویدادهای کمیاب دیگر 


از جمله «معجزه‌های» شگرف در یک جامعه است. روانشناسی جامعه قهرمان 
سازی می‌کند و وقایع جالب و فراموش ناشدنی می‌افریند زیرا انسان در جدال با 
دلمردگی و رفتارهای تکراری و حوادث سخت. نیازمند انرژی تازه‌ای می‌باشد. 
البته این گونه «معجزه» انسانی برپایه تجربه و دانش, بدلیل عوامل تاریخی و 
اجتماعی, برپایه تصادف و اتفاق, متناسب ویژگی‌های روانی و احساسی و نیز 
در رابطه با نقش آفرینی و تیزهوشی انسان میسر میگردد. این «معجزه» به این 
معناست که علیرغم دشواری‌های فراوان و محدودیت‌های پیشمار و در شرایط 
دور از انتظار یک موفقیت و پیروزی بزرگ بوقوع می‌پیوندد و انسان در لذت و 
سرمستی آمیدوارانه قرار می‌گیرد. در چنین حالتی «معجزه» بمعنای عجز در برابر 
توانایی خدا نیست. بلکه شاهکار انسانی است که بخاطر عوامل مناسب و شرایط 
مکی کاس 

معحز ه اایگاه دینی یدیده کون است. این معجزه ريشه خود را در قدرت 
لهی و آسمانی می‌بیند. معجزه دینی سرچشمه در جهان غیرانسانی دارد. معجزه 
دینی به رویداد یا پدیده‌ای گفته می‌شود که شگفت‌انگیز و فراطبیعت می‌باشد. 
معجزه دینی غیرعادی و غیرطبیعی است و از درک انسانی و تجربه انسانی بدور 
تا در پینش دینی معجزه مظهر توانمندی انیشت زیرا وقوع خود را در قدرت 
فراانسانی و فراطبیعی می‌بیند. معجزه بیان قدرت و خواست الهی است. دین بر 
روان و ناخوداگاه انسان می‌نشیند و برای ادامه سلطه بر روان انسان به معجزه 
دست می‌یازد تا انسان شیفته و مفتون باقی بماند. انسان ناتوان و محروم آمید خود 
را به معجزه و قدرت اسمانی يا غیبی پیوند می‌زند. در دین. خدا سراغاز همه 
موجودات و هستی است و همه چیز از خدا سرچشمه گرفته است و او قادر است 
در هرلحظه تمام قوانین طبیعت و جامعه را برهم بزند و معجزه بیا فریند. معجزه دینی 
توافت انیا ری که | سس قکر پآ کب کی 
معجزه اعتقاد دارند توانایی خدا را مطلق می‌دانند. 

اقعا یدنم منت متها اسیای موه فقظ یک ادعای مامتا 
کدام مدرک و تجربه و علم, مسیح در گهواره حرف می‌زند؟ برای دین دلیل معجزه. 
فقط ادعای خود دین است. حال انکه روش علمی چنین ادعایی را نمی تواند بپذیرد. 
معجزه می تواند یک خواب و خیال باشد. معجزه می‌تواند یک قصه دورادور باشد, 
معجزه می‌تواند یک مانیپولاسیون روانی باشد. معجزه می‌تواند یک جادوگری و 


بررسی ناریشی» شرمئونیک و جامعه شناختی قران ۵ ۲۵۰ وه 


شعبده بازی باشد. امروز دیوید کاپرفیلد شعبده بازی شگفت‌انگیزی سامان دهی 
هل کل وبا در امت‌شایون‌ها دلا رخ همه ماش کر ان ره کی وامد اوق نها 
را به تحسین و ستایش میکشاند. در جهان و ایران معرکه گیران و شعبده بازان 
با تردستی‌های بسیار عجیب و خارق العاده همان کار معجزه را انجام می‌دهند و 
تا قفا کر او مجذوب خود می‌کنند. جأذبه دین در ذهن ادمی در جامعه پرقدرت 
است و علیرغم شکست اسلام سیاسی مردمان بیشماری در دین راه نجات می‌بینند 
و تصور می‌کنند که دین «خوب و واقعی» حلال مشکلات خواهد بود. این باور 
گسترده است ولی متفاوت و رنگارنگ است. آنجا که سکولاریزاسیون عمیق‌تر 
است چاذبه دینی کمرنگتر است ولی بهر حال ایدئولوژی دینی در جامعه وت 
است و معجزه در خوداگاه و یا ناخوداگاه اجتماعی نقش ایفا می‌کند زیرا انتظار 
تغییر و تحول با منشا خدایی و اسمانی موجود است. در جامعه ایران یراتیک 
سکولار فراوان است ولی در بنیاد روانشناسی اجتماعی خود دینی است و اعنقاد 
به معجزه همه جا حاضر است. جمعیت ایران دیندار است. قصه ادم و حوا که 
پا یک سیب یا گندم خوردن از بهشت بیرون می‌افند و نیز جسم فیزیکی آدم به 
زمین رانده می‌شود و ادم ابوالبشر نام می‌گیرد؛ قصه اپراهیم که به دستور خدا قصد 
می‌کند تا فرزندش را قربانی کند؛ قصه توفان نوح یا داستان یونس که در دل ماهی 
ذزیا کردفن می‌کند وبا بر قصه‌ها بتیان اعتقادی دینداران می‌باشد. تمام این قصه‌ها 
در اعماق روان انسان‌ها فرو رفته و افراد عامی و تحصیلکرده دیگر پر ممستي 
ندارند و معجزه به باور عادی تبدیل شده است. 


ادیان ابراهیمی در باره معجزه 

همه آدیان ابراهیمی مانند یهودیت و مسیحیت و اسلام به معجزه اعتقاد دارند. در 
دین بهود خدا یا بهوه همه جوأنب هستی را مدیریت می‌کند و هیج قاعده‌ای از 
اراده و خواست او خارج نیست. خدا طبیعت و قوانین ی انرا پوجود آورده و قادر 
است قوانین را برهم بزند. در دین بهود داستان سربریدن اسحاق پسر ابراهیم و 
بالاخره ارسال گوسفند از جانب خدا و جلوگیری از کشتن اسحاق یک معجزه 
است. خروج بهودیان از مصر با کنار رفتن آب دریای سرخ یک معجزه است. 
ملاقات موسی با بهوه بشکل نور و آتش در کوه سینا یا طور یک معجزه پشمار 


۰ ۲۵۱ خسن ندیه معجزه و ی دق کون 2 خن و اسلام 


طن ال تبدیل عصای موسی به مار بزرگ یک معجزه یت در باور بهودیت همه 
این موارد حقایق غیرقابل انکار است. اراده خدا قواعد طبیعت را تغییر می‌دهد و 
این همان معجزه می‌باشد. 

کلیسا نیز به معجزه دینی معتقد است. در دین مسیحیت شفا یافتن از طریق 
ایمان یک اقدام معجزه آسا بشمار می‌اید. (۱) گفته می‌شود که مسیح فرد نایینا را 
بینا می‌کند و جن را از بدن بیرون می‌کند. بر اساس انجیل ژان يا مرقس, مسیح 
آب را به شراب تبدیل کرد (۲). مسیح در هنگامیکه مردمان بسیاری گردامده 
بودند تعداد ۵ نان و دو ماهی را آنقدر افزایش می‌دهد که یک جمعیت پنج هزار 
تع ‏ فک د9 دز قا مسسیفت: اعا ده سوه فآوان ات هو قاس 
زیارت کنندگان بیماری به شهر «لورد» می‌روند و کلیسا معتقد است از سال 
۲ تا امروز ۷۰ معجزه صورت گرفته است و در انتظار معجزه‌های دیگر باید 
بود. انجیل مرقس از نظر حجم کوتاه‌ترین انجیل است و توجه مرقس بیشتر به 
کارها و معجزات عیسی یت در دین مسیحیت مححزه. مکاشفه‌ای مخصوص 
از حضور و قدرت خدا و اثبات کننده وود اش مخت اور تاه ند کار اتشت: 
معجزات مسیح پر مبنای اظهار محبت بوده نه اينکه می‌خواسته عجز مردم نشان 
دهد. بلکه معجزاتش لطف ومحیت بی‌پایان خداست تا دیگران را توانا سازد که 
به عیسی مسیح ایمان آورند (انجیل مرقس ۲۵-۵:۳۴؛ تسین, بی‌تاء ۱۱). در عهد 
جدید در برخی اک ارف نامه است که مسیح برای اتتات کفتا رشن یراس 
ایتک او توانایی بخشیدن گناه پبشر را دارد. معجزه انجام داد و افلیجی را شفا 
داد (انجیل مرقس ۸-۱۲:۱۲). انجیل متی یکی از چهار انجیل به تصویب رسیده 
کلیسا در عهد جدید است. این انجیل شرحی از زندگی و دعوت عیسای ناصری 
ان ی کی هی و «فریسیان» خواستار معجزه از مسیح بودند ولی آن‌ها 
نمی‌خواستند به او ایمان اورند. به این خاطرعیسی معجزه‌ای به ان‌ها نشان نداد و 
گفت: «فقط مردم بدکار و بی‌ایمان طالب معجزات بیشتر هستند» (انجیل متی ۱۲: 
کلیتتای: کا نو لین عفد ات ای ادا کیت ۰ مورد معجزه بوقوع 
پیوسته اقتت: بو ان کباش «اوانجلیک‌ها» معجزه کماکان ممکن انیت و متعلق 
می‌سازد و بعنوان نمونه شفا یافتن و باردارشدن زنان امکان پذیر است (۳). از یاد 
نباید پرد که «تفلیت» نیز نوعی اعتقاد به معجزه می‌باشد زیرا دربرگیرنده هویتی سه 


پررسی نار یشی: هرمئو نیک و جمعه مش خی قر ان ۰ ۲۸۵۲ ۵ هه 


گانه است: پسر پدر روح القدوس. بر پایه اتشیا هو تفای بحانه در سه شخص 
خدای پدر و خدای پسر و خدای روح القدس جمع می‌شود و اين سه ذات 
یکسانی داهنته ولی از هم‌عتما یز می‌باشند. افزون برآن ذر سیحبت کفته غی‌شود 
که اگر به زبان خود اعتراف کنی عیسی خداآوند است و در دل شود ایمان داشته 
باشی که خدا او را از مردگان برخیزاند. نجات خواهی یافت. 


معجزه و جادوگری در قرآن 
پژوهش‌های تازه در باره قران و اسلام و تاریخ اسلام باورهای سنتی و رایج را 
کاملن به زیر پرسش کشانده‌اند. نویسندگان قران کیستند؟ تاریخ نگارش قران و 
روند تغییرات ان جیست؟ نقش خاندان آمویه و بنی عباس در تدوین قران چه 
بوده است؟ افزون بر این پرسش‌های کلان بررسی ساختاری و مضمونی و زبانی 
قران نیز پرای پزوهشگران میدان بزرگی از تحقیق بازنموده است و بررسی تطبیقی 
اسلام با ساير ادیان ابراهیمی دوونهای یدای کضو وه است و نشان می‌دهد که 
عاان فان از بهودیت و مسیحیت وام‌های فراوانی گر فته‌اند. در زمینه معحزه 
شناسی این پرسش مطرح است که چرا اسلام به معجزه اعتقاد دارد و مفسران و 
روایتگران مسلمان چه نقشی در روایت سازی در باره معجزه داشته‌اند. 
بهودیت و مسیحیت در جامعه شبانی و کشاورزی و در جامعه‌ای که از باورهای 
سحرامیز و را زگونه سرشار است. عامل قدرتمندی برای تقویت گردهمایی و حفظ 
خود بشمار می‌اید. معجزه با ایجاد شگفتی ذهنیت فردی و جمعی را جذب می‌کند. 
دین با چهره‌ای رازانگیز ذهن را متعجب ساخته و انرا زیر نفوذ و کنترل قرار 
می‌دهد. در جامعه‌ای فاقد خرد منطقی, معجزه دینی وفاداری و احترام و تسلیم 
می‌افریند. در این جامعه ذهن و احساس باید تحریک شوند و ایجاد هیجانهای 
خدایی رازالود کلیدی برای کنترل و جذب است. البته جامعه موجود پیوسته تابع 
و شیفته باقی نمی‌ماند ولی خدا باید با تهدید و پند و سحر و شعبده بازی و افسانه 
ف و وه سا ای کل 

در اسلام معجزه پایه اعنقادی مسلمانان است. مفسران دین اسلام چهار 
مشخصه پرای معحر ه در نظر دارند؛ یکم کاری خارق العاده که از حدود توانایی 
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نوع پشر خارج است. دوم, این اقدام خارق العاده با مشیت و «اذن» و آراده الهی 
صورت مین گیرد3 سوم معجزه همراه با ادعای پیغمبری و رسالت است. چهارم. 
معجزه همراه با «تحدی» یا مقابله به مثل است و تا انسان‌ها معادل ان را بیاورند و 
چون آن‌ها ناتوانند رسالت را می‌پذیرند. از نظر اسلام سحر و جادو اموری هستند 
که میتوان آن‌ها را فراگرفت و فاقد منشا الهی هستند. قرآن در این زمینه می‌گوید: 
هی لیا ها و الا ال الق ی من 
با اععازستت لیر درد ومد خراست وا را ان ها کر کم در 
گهواره سخن می‌گوید و اعجاز می‌کند و این امر تجلی قدرت الهی می‌باشد. ادعای 
قران مبنی بر مخالفت با سحر بی‌پایه است زیرا در اسلام معجزه و سحر و اعتقاد 
اک موم :رخ 

بهنگام «رسالت» محمد. اهالی ملکه از محمد معجزه میخواهند و از او باغ 
خرما و چشمه اب می‌طلبند و خواستار حضور خدا و فرشتگان در نزد خود 
می‌شوند. قران به پیامیر می‌گوید این انتظار بیهوده است و تو فرد عادی هستی. 
ولی قران می‌گوید: «بگوای پیفمبر که اگر جن و ۰ 
قرا ایا ور تاه کر توا در (ای ۸ سوزه بتی بر ات ( تام فیگر 
در اسلام, قرأن همچون یک معجزه است و کسی ۳ نیست همطراز قرا ن کتابی 
بیاورد. امروز بنابر پژوهش‌های گوناگون می‌دانیم که قران فاقد کیفیت ادبی و 
دستوری است و ساختار آن ترکیبی از سبک‌ها و شیوه‌های متفاوت و توام با 
که ۷ 
دارای تاریخ اششت.نیت متا رد عا دق ات وبمتضو :کار کاتان طفلق گر 
دوره‌های گونا گون بوده است. افزون بر قران, اسلام به معجزه‌های دیگر نیز معتقد 
انیت معجزه دیگر محمد 0 در سوره اقفر دن ایهدا ول عم ارو 
«قترَبت السَاعَة و انه نشَقّ الَمر» یعنی «اساعت بر دیی: ام و ها ذش‌کا قیه فد 
(۶). این ایه اشاره دارد به معجزه دوشقه کردن ماه توسط پیامیر اسلام و البته ۳ 
ایه دوم تاکید می‌شود زمانی که کافران ایت و معجزه‌ای را می‌بینند دوباره اعراض 
که هس و ای ام رک ی ام رام سس انا وفع هی | مت و 
خاطر: امن که اهالن مکه ازمخمد در‌اشست تصانه ی کنند. ورم‌کو ین ا کر بیا مین 
خدا هستی ماه را پرای ما بشکاف و دو نصف کن. پیامپر از اه ات ها سا دی 
نیم شود با اشاره پیامبر ماه به دو نیم شد. بدین ترتیب قران دچار تناقض گوئی 
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است زیرا سحر و افسون را رد می‌کند ولی دوباره به پرای سحر کردن ماه را دو 
نیمه می‌کند. روشن است که دو شقه کردن ماه فاقد هرگونه واقعیت تاریخی و علمی 
اتگی ها قصته ام شا رم ایکدفا از قییش زقس غقی تسا نگ 

معراج پیامیر به هفت آسمان نیز طبق آیاء تی که در سوره‌های الاسر او النجم 


طرح گشته برای مسلمان یک معجزه به حساب می‌اید. «سبحا ی آشری ده 
یلا من المشجد الخرا لذی بارکنا خوله لنریه من عایاتنا اه 
هوّ السْمیم ام «" (آلاسر پایه کتاب‌هایی مانند «منهج تاصادقین» از 


کاشانی, بحارالانوار از 0 از محمد حسین طباطبایی, محمد 
سوار بر مرکبی بنام براق می‌شود و از مسجدالحرام مکه تا مسجدالاقصی فلسطین 
پرواز کرده و سپس از الاقصی به هفت اسمان عروج می‌کند. در این معراج که یک 
شب طول میکشد محمد با جبرائیل همراه است و در اسمان هفتم به دیدار اپراهیم 
نائل می‌شود و در آنجا بهشت هم را بازدید می‌کند. پس از عروج به اورشلیم پائین 
آمده و از راه هوایی به مکه بازمیگردد. برای مسیحیان عیسی به اسمان پرواز 
می‌کند و برای مسلمانان پیامبر آنان نیز به هفت اسمان عروج می‌کند. بدین ترتیب 
وشن است که این قضه:دل انکیز و روبایی هر کر نمی تواند وافعیت تاریخی دانتننه 
بات اگر این قصه توسط ساحران و جادوگران مطرح گردد گویند فاقد حقیقت 
است ولی اگر این قصه را با منشا الهی معرفی کنند. برای ذهن دین خو عروج به 
اسمان یک حقیقت انکارناپذیر است. تمام تجربه بشری و دانش جهانی و تاریخی 
چنین سفری را محال می‌دانند. این قصه دینی جنبه رازگونه و عرفانی دارد و هرگز 
ره اما مرفابا عات بسک 

موارد دیگری از رازگوئی و افسانه پروری در قران فراوان هستند. قرآن دز 
سور6 وک می‌اورد: : «الّه الذی رفع السَمَاوات ۳ عمد ترَونها ِ استوی علی 
ال ی لس ارات 
لعلکم بلقاء ریک توقتون »:«خذا کسی اثبت که اسیهار: ها یش هیک 
1 ن‌ها را ببینید. برافراشت؛ سپس بر تخت (جهان‌داری) قاط با فتاه وخقو یداو 
ماه را رام ساخت هر کدام ها سر املرم زوان‌انده نهر آنبفن سره خی 
با رو «علقَ الانسان من علی» انسان را از خون بسته‌ی آویزان اک «علق» 
در اصل به معنی چسبیدن به چیزی است و بنابراین به خون بسته و هم‌چنین به 
زالو که برای مکیدن خون به بدن می‌چسبد. «علق» گفته‌اند. بالاخره باید یاداوری 


٩ ۲۸۵۵ 0‏ سس شنزدهی: معجزه و حاموگری در قران و اسلام 


نمود قرآن اعلام می‌کند که پس از مرگ, مردگان زنده می‌شوند و روز قیامت مورد 
داوری الهی واقم می‌شوند و بالاخره با داوری الّه به جهنم یا بهشت می‌روند. 
بان اقن رنله‌شندان مردگان نیز از نوع معجزه می‌با شد. در ادامه همین طرز اعتقادی, 
مجلسی در بحارالانوار در تفسیر و جعلسازی خود پرانست که انسان در مر تبه 
بعد از مرگ تا قیامت از نوعی حیات برخوردار است. گروهی از نعمت‌های الهی 
باه راو کته : کرفنا و عذاب‌های پرزخی می‌باشند. )٩(‏ 
در تمام موارد قرآنی بالا ما شاهد معجزه و اعجازگرایی اسلام و خرافه‌گرایی 
این دین هستیم. ال خورشید و ماه را رام کرد اسمان‌ها را بدون ستون پرافراشت. 
انسان را از خون پسته بوجود اورد و انسان را دوباره زنده خواهد کرد. تمامی 
این قصه‌ها و پیشگوئی‌های رازالود با فضایی از جادوگری و شعبده بازی و 
افسونگری اغشته است. ای دوه زان سار دافدهان فرهی سا ور در 
است که در جوامع پیش اسلامی نیز وجود داشته است. بخش قابل توجهی از قران 
حاوی قصه‌ها و حکایت سحر و جادوگری گذشتگان است. 
قو فر آنیلکهتذر ادات اسارن من سا در خرف وررفنا سر سرا ما 
هده ميکنيم. مناسک «حج تمتع» مانند احرام در مکه, طواف کعبه نماز طواف 
سبجی بین صفا و مروه. انداختن هفت سنگریزه به جمره عقبه, قربانی کردن. وغیره. 
بیانگر مجموعه‌ای از رفتارها و اداب سمپولیک و جادوگرانه است. بعنوان نمونه 
مراسم «رمی جمره» پرتاب کردن سنگ ریزه به سوی جمره. یکی از ارکان مهم 
زیارت در حج اتف در روایات اسلامی انابتی در جمره در براپر ابراهيیم حاضر 
می‌شود و ایراهیم با سنگ ریزه ابلیس را هدف قرار داده و ایلیس فرار می‌کند و 
بناپراین مسلمانان با پرتاب سنگ ابلیس را از خود یا درون خود دور می‌کنند. حال 
باید پرسید ابلیس در اسلام کیست؟ تاریخ طبری می‌گوید ابلیس از فرشتگان بود و 
زمانی که مغرور شد به جن تبدیل شد. به باور اسلام جن‌ها نام دسته‌ای از موجودات 
فراطبیعی است و طبق سوره الرحمن وجود 1 ن‌ها 3 بدون دود است. افزون بر 
ره هت وت دوف فان «الجن» می‌باشد. بدین ترتیب می‌بينيم که سحر و 
تحار کر رشان یو عردات شخب کر او اسلا سارت دار اسلا 
محصول جامعه‌ای بدوی است و در خود. ذهنیت جامعه‌ای را منعکس می‌کند که 
درکن فواق طبیعت وزهیو لاف غول‌های یب و طر یب آن می‌باشه: 
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شیعه گری و ماشین جعل معجزه 
تاریخ شیعه سرشار از روایات و داستان‌ها و سحرگرایی است. شیعه گری از 
ادیان دیگر مانند زرتشتی و مسیحیت وام گرفته است ولی مضمون نهادینه خود را 
با قوش سا دای اسلام و خاندان بنی‌هاشم تعیین نموده ات تفه در 
توسط اخوندی‌های بیشمار ایرانی و حمایت حاکمان ساخته و پرداخته شده است 
ولی محتوای آن با فرهنگ ایرانی و منافع تاریخی ایرانی و بالندگی روح ایرانی 
ها ناک 

توا شا با اسوفنب نس در مین از رقت(ستخی هاین زمن ی عما رم ای 
با ظهور این صاحب زمان. جهان پر از عدل و داد شده, ظلم و ستم از بین رفته, 
برکت زیاد شده, گوشت خواری به کنار رفته و نظم نوینی برپا خواهد گشت. دانا 
بودن از ویژگی‌های سوشیانت است و با رستاخیز او عمر جهان مادی به سر 
میرسد و او اخرین مخلوق اهورامزدا می‌باشد. با ظهور سوشیانت دروغ پایان 
می‌گیرد و جاوانی برپا میگردد. همین اسطوره در داستان مسیح نیز قابل مشاهده 
است. شیعه گری همین عناصر را در کنارهم میچیند ولی تفاوت اساسی محنوائی 
با اسطظهور هو شتا نت دارد. طبق منابع شیعه مهدی در سال ۲۵۵ يا ۲۵۶ هجری 
قمری در سامرا متولد می‌شود و در کودکی به امامت می‌رسد. او سپس غیبت کرده 
و در پایان زمان با عنوان مهدی قیام کرده و «حق و عدالت» را برقرار خواهد 
نمود. اما مهدی از تبار بنی‌هاشم است و برای انتقام خون حسین می‌اید. صاحب 
زمان شیعه برای به ثمر رساندن انقلاب جهانی, ناگزیر از جنگ و خشونت خواهد 
بود و او با لشگری بین ۱۰ هزار تا ۱۰۰ هزار خواهد امد و خون بپا خواهد 
کرد. از نشانه‌های ظهور مهدی, ظهور دجال است که به قول علی این ایی طالب: 
«او چشم راست ندارد و چشم دیگرش دو شتیتا ی اوست و مانند ستاره صبح 
می‌درخشد. چیزی در چشم اوست که گویی آميخته به خون است. وی در یک 
قحطی سخت می‌اید و بر الاغ سفیدی سوار است.» بدین ترتیب معجزه‌ای بوقوع 
خواهد پیوست. منجی خواهت ام امام مهدی سمبول پیروزی اسلام و اعمال 
سیادت و سلطه بر مخالفان و بر زمین است. 

شیعه گری بینش جادوگرانه و افسونگری حفظ کرده و با تمام قدرت در پرابر 
روش‌های عقلانی و علمی اقدام کرده است. شیعه گری از اسطوره افسانه‌ای به 
خرافه‌های ایدئولوژیکی چرخش ییدا می‌کند. در فقه شیعه امام صادق می‌گوید: 
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هناوید بر اما الا انا فرسله مت اق فیهصفی شاک 
فن کلب الا دیق ها دام اند اون است که وا هی تفا سر امه 
فرستادکان وبخعت‌ها ی هود شم دهد کا به وشیله ان: تشحو ۱ ز دروغگوئی 
شناخته شود. (محمد باقر مجلسی, بحارالانوان جلد ۱۱ برگ ۷۱). (۰ ۱ مراجم 
شیعه معتقدند که معجزه تحقق چیزی است که بطرز عادی واقع نمی‌شود یا نفی 
امری است که به طور عادی صورت می‌پذيرد. هر گاه شخصی ادعای نبوت و 
مقام پیامبری از جانب خدا را داشته باشد, پرای آتبات صدق رسالت خویش باید 
کاری انجام دهد که بر خلاف نظام عادی جهان بوده ومردم نیز به هنگام معارضه 
با آن از انجام دادن آن ناتوان گردند. افزون بر اینکه عمل وی نیز باید مطابق 
با ادعای او باشد. (حلی. ۰۱۴۱۳ ۱۹۶؛ خویی. ۱۳۶۰ ج اول. ۵۷؛ طباطبایی, 
۳ ح اول, ۷۵). شیعه می‌گوید برای معجزه مقام پیامبری و رابطه با له تعیین 
کننده است و انعکاس حقیقت است. چه کسی و کدام اتوریته درستی معجزه را 
تائید می‌کند؟ واقعیت اینستکه دین به جعل دست میزند و خود را خدایی معرفی 
کل و واه عتش: تقو کم دق ال بکه افعای ام ان و امافان نو معا 
و قضنه گوئی و دروغردازی نعیر دیکری نیست. افزژون بر آن همه معجزه‌ها توسط 
که تمد گام تتظیم شاه استة 

مجلسی یکی از بزرگترین جاعلان تاریخ است و ببینید بازگشت خورشید را 
چگونه ترسیم می‌کند. روایت در باره بازگشت خورشید در بحارالائوار مجلسی و 
نزد ارشاد مفید چنین آمده است: «وقتی امام علی (ع) با اصحاب خود به بابل رفت 
در پین راه مکان مناسبی برای نماز ۰ همجنان حرکت می‌کردند 
تا به مکانی رسیدند که از همه جا بهتر بود اما نزدیک بود خورشید غروب کند 
. اگر چه امام (ع) نماز خود را با عده‌ای از اصحاب خود اقامه کرده بود امام 
جمع زیادی از ان‌ها 0 این رو در باره‌ی نماز خود به سخن 
پرداختند وقتی امام علی (ع) ۳ ن‌ها را شنید از خدایتعالی درخواست کرد 
که خورشید را 1 ها او 
خداوند دعای او را مستجاب کرد و خورشید را پر دا نلبه خوبه ای کهوفت تهاز 
عصر بود. وقتی به اخر نماز رسیدند و سلام نماز را پیایان بردند. خورشید غروب 
درا (حلد ۲ص ۱۱۸۱۲ 

بریایه فقه شیعه: «وقتی حضرت مهدی بیأید حاکمیت و نظام سیاسی جهان 
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را دگرگون می‌سازد. ظلم و استکبار کفر و شرک و نفاق را ريشه کن می‌کند. 
آیین محمدی را در جهان مستقر می‌نماید و همه عالم را رین برجم بو خید یه 
سعادت می‌رساند. امنیت جهانی پرقرار می‌سازد. اقتصاد جهانی را متحول می‌کند. 
زمینی در جهان نمی‌ماند مگر اينکه سرسبز و خرم می‌شود و خیر و برکت از همه 
جا می‌بارد» (سایت شیعه). شیعیان نیز که در انتظار رسیدن امام دوازدهم هستند. 
معتقد به معجزه می‌باشند. مهدی یک شخصیت اسطوره‌ای است که با باورهای 
هزاره‌ای توام است. ولی تجلی جهالت و نادانی و خرافه پرستی نزد شیعیان است. 
ذهن اشفته و گرفتار شیعه به پائین ترین نقطه کشیده می‌شود و با ازخودبیگانگی 
همه جانبه درگیر است و فاقد هرگونه انديشه می‌باشد. 

در فقه شیعه از هزاران معجزه یاد می‌شود هآ نها ی مدای ی وکا در 
مورد پیامبر از چهار گروه معجزه باید صحبت کرد: معجزه‌های متعلق به آغاز تولد 
پیامبر معجزه‌های متعلق به هنگام کودکی پیامبر اسلام, معجزه‌های متعلق به دوران 
پعئت تا مرگ بالاخره معجزه‌های متعلق به پس از مرگ پیامبر اسللام. از نظر 
دستگاه دین سازی شیعه تعداد معجزه‌های مربوط به پیامیر ۰ هورد‌پو ده است: 
مسلمانان با قدرت تمام به این افسانه‌ها پاور دارند و آن‌ها را بمثابه حقیقت جهان 
می‌دانند. تمامی معجزه‌های نقلی قرانی و اسلامی و شیعه, نفی تمام زندگی تجربی 
و قوانین بیولوژیکی و انسان شناسی و علم فیزیک است. این معجزه باوری بیانگر 
یک ایدئولوژی پریشانگر و ویرانگر عقلائیت است. اين ایدئولوژی معجزه باور. 
بزرگترین دروغها را بعنوان رویداد الهی معرفی کرده و ذهن ناتوان و پریشان مردم 
را همراه خود می‌سازد. ذهنی که تسلیم پدیده معجزه می‌باشد در باوری افسونگرا 
و وسوسه‌های دینی مغلوب می‌ماند و به تخریب تمام توانی‌های ذاتی انسانی 
دست میزند. ماشین پروپا گاند مذهبی با تبهکاری فعال خرافه و روایات را می‌بافد 
و پمرور «خرافه معجزه وار» را تولید می‌کند و با شیوه‌های تربیتی و ایدئولوژیک 
در ناخوداگاه مردم می‌نشاند. مردمی که قربانی معجزه و خرافه و امامزاده هستند. 
قدرت عقلانی و استدلالی خود را از دست داده و به عاملان تسلیم روحی نسبت به 
دا ییاقشق کر ین کر بط ساظه. کر ای آی‌ها اس توس کرد 
تحصیلکردگان و روشنفکران و سیاسیونی که در خاموشی لذت باری غرق شده‌اند 
و با دین و خرافه و معجزه کنار امده اند با عدم شعور خردمندانه خود جامعه را 
به پستی هولناکی سوق می‌دهند. 
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معجزه در تقابل با عقل 
بدین ترتیب می‌بینیم که همه معجزه‌های ادیان ابراهیمی همچون واقعیت و قانونی 
انکار ناپذیر در تاریخ باورها حک شده‌اند. باور به معجزه به بافت عاطفی و 
اعنقادی تبدیل شده است. افسانه افرینش جهان و انسان که در تورات و قران 
هت وت است و این امر در ذهنیت میلیون‌ها انسان عادی و طبیعی 
گشته است. این افسانه به واقعیت باور دینی و عاطفی در نزد فرد تبدیل شده 
است. افسانه‌هایی چون نوح که ۰ سال زندگی می‌کند. یونسی که در شکم 
ماش( کیش کب دی رات قت سفت | ستان رالاس رد موی عازن 
که ۱۲۰۰ سال عمر کرده است. فقط چون با منشا دینی هستند بدون چون و جرا 
پذیرفته می‌شود. ذهن دینی پرسش ندارد. جادوزده می‌با شد. ساختار تعقلی ندارد و 
تسلیم میل دینی است. ذهن دینی فکر نمی‌کند و هرانچه نشانه دين دارد را می‌بلعد 
و در خود جذب می‌کند. فرهنگ دینی مخزنی از باورهای رازامیز است که ترس 
مارا رسک هواک [ ور و 

در جامعه ما نقش مذهب و نقش اعنقاد به معجزه گری زیاد است. میلیون‌ها 
انسان روستایی و شهری در باور و پراتیک روزمره درگیر رفتار باورهای غیرمعقول 
و خرافی هستند. در فرهنگ عامیانه دینی شیعیان اعتقاداتی مانند دخیل بستن, 
شمع روشن کردن, ایت الکرسی خواندن, نذر کردن, زیارت قبور امامان مانند امام 
رضا و کربلاه سفر مکه رفتن, در عید قربان و حج گوسفند کشتن, در ورودی خانه 
را با خون نشانه گذاشتن از زیر قرآن عبور کردن و غیره از جنس آداپی هستند که 
به معجزه اتکا دارند. چنین ادابی بمعنای انست که فرد انتظار شفا و امنیت دارد. 
آرزو دارد از بدبختی بیرون بیاید. آرزو دارد فرزندانش رفاهی پیدا کرده و ازدواج 
کنند. امیدوار است خانه بخرد. ۱ 
دارد که به بهشت برود. تمام | ین ارزوها از عهده او خارج است و بنابراین او 
بسوی غیب دست دراز می‌کند و نیروی فراطبیعی را می‌طلبد و امیدوار است تا 
معجزه‌ای روی دهد. در ذهنیت یک فرد دیندار و يا فرد شیعه. حسرت‌ها و عقده‌ها 
و میل‌های درونی به معجزه گرایش پیدا می‌کنند و در نهایت در جستجوی اجنناب 
از دوز و رفتن به بهشت هستند. این اعتقادها با زندگی روزه و دینامیسم جامعه 
شناختی تداخل پیدا کرده و هميشه مرز رفتار عرفی و رفتار دینی و جادوطلبانه 
بظرز اشکار قابل تشخیض نیست, ولین تاغیر متفی این باورهای خرافی ذر بجامعد 


تم کل ی صوده ۳ ِ- ۳ . ۳۶۰ ۰ 
یر ری ههد 3 هت 


محسوس است. هر سال پیست پلج میلیون ایرانی به زیارت امام رضا می‌روند 
تا به ارزوهای خود برسند و معجزه تحقق یابد. هر سال بیش از ۶۰۰ هزار 
ایرانی به حج «تمتع» و «عمره» می‌روند تا معجزه‌ای روی دهد و ان‌ها به بهشت 
برسند. هر سال میلیون‌ها ایرانی به زیارت قبور موهوم ۱۳۰۰۰ امامزاده می‌روند 
تا ارژوهایشان بر اورقه شود و برکت اقه آن‌ها را بو نضیب نکذ ارد:سالانه بیش 
از ۲۰ میلیون ایرانی به زیارت هیولای دروع جمکران می‌روند و ارزوی معجزه 

همه این رفتارها و باورها روزمره توسط یک ماشین دولتی, یک دستگاه بزرگ 
حوزوی» نیم میلیون اخوند و طلبه, یک بودجه عظیم و تکرار عادت میلیون‌ها 
انسان, تقویت و مستحکم می‌شود. در این فضا فلسفه و انتقاد فکری جایی ندارد 
پلکه تعبد و تقدس و تسلیم و فکرنکردن و جادوگری روان, مشخصه اصلی ان 
است. این اعتقادات انبوه در جامعه بیانگر ضعف خردگرایی و درماندگی فکری 
و روانی انسان‌هاست. 

از نگاه اسپینوزا در کتاب «اخلاق» جهان صحنه خیمه شب بازی نیست. خدا 
همان طبیعت انیت که قو دک ند تمام علت‌ها وجوهرهاست. فلسفه اسیینوزا 
سرشار و اشباع شده از خداست. اودر جایی می گوید: من خواهان عشق عقلانی 
تالف دید کاساده ازخانه. آذیان از هت یداو اناو را شاه هن و 
می‌دانست( ۱۲). از فلسقه اسپینوزا میتوان استنتاج نمود که اعتقاد به معجزه یاو 
عدم شناخت طبیعت است. 

فیلسوف انگلیسی دیوید هیوم در کتاب «کاوشی در خصوص فهم بشری» (۱۳) 
معجزه را متضاد با قوانین طبیعت میدانست. از نظر او اگر پدیده می‌خواهد بمثابه 
معجزه باشد نباید در بستر علم قرار گیرد. هیوم می‌گوید بله اگر فردی بمیرد و 
سپس به زندگی برگردد یک معجزه است ولی چنین اتفاقی در هیچ دوره و در هیج 
مکانی اتفاق نیافتاده ات او می‌افز اید ار کسی بمن بگوید که مرده‌ای به زندگی 
برگشته یا درپی فریب من است و یا خود فریب خورده است. از نظر هیوم: «هبول 
نکردن دین و سرباز زدن از پذیرفتن عقاید دینی اوایل (زمان پیامبران) معمولا به 
خاطر تو حیه نایذیر بونوان انا مسخره پودن معجزات پوده‌است؛ اما آمروزه کات 
نمی‌کنم که شخص خردمندی بتواند حتی یک دلیل مناسب برای توجیه دین داشته 
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باشد.» هیوم در جای دیگر می‌نویسد تمام مفهوم‌های دینی متافیزیکی در ذهن‌های 
عامه در اصل مخلوطی از فیزیک‌اند زیرا دین درمورد جیزی اظهار نظر می‌کند 
که توانایی بزرسی آن را ندارده جون فهم انسانی توانایی بررسی آن زا ندارد.:مثلا 
فرشته در اذهان عمومی مخلوطی از انسان و بال است و این همان فیزیک است 
که افراد ان زا 4 شتا فیک مسوت ی کش این مطلب دز داستان‌ها ی مذهینی 
چون داستان گفتگوی موسی پا خدا در غالب درخت آتشین ظاهر شده بود. بدین 
ترتیب برای هیوم انسان فاقد شعور لازم برای درک پیچیدگی است و فرشته‌ای که 
می‌سازد تا او را نجات دهد. خود از زندگی انسانی الهام گرفته است. معجزه در 
پیرون تست بلکه خود سنا خته انستان است: 

آلبر انیشتین میگفت: ادیان برای من چیزی جز نماد ضعف و جهل بشر نیست. 
گرچه به آن و پیروانش احترام می‌گذارم ولی داستان‌های کودکانه‌اش را قبول 
ندارم. او معنقد بود این دنیا بر اساس قوانین معیینی اداره می‌شود که «حنی خدا 
ان پالا تاس نمی‌اندازد» تا پرای بندگانش این قوانین را نقض کند. از نظر ماری 
کوری فیزیکدان فرانسوی معجزه‌های دینی, دیگر داستان‌ها و ماجراهای تخیلی, 
مانند داستان سفید برفی است. بسیاری از دانشمندان نقاد دین و خرافه هستند ولی 
افراد دانشگاهی و اکا فیک دیگرش نیز هستند که در دین و خرافه استقرار یافته‌اند 
و با نوعی تناقض زندگی می‌کنند. دانشمند قوانین طبیعت و جهان را میشناسد و 
به این دلیل معجزه بمثابه رویدادی که ناقض طبیعت باشد را طرد می‌کند. البته از 
نظر پزشکی مواردی وجود دارد که فرد بیمار به دلیل روانی و محیطی و عواملی 
که امروز قابل درک نیستند به مسیر بهبودی کشیده می‌شود. ولی این جهش سلامتی 
شکفی همه لماوع انس تیموت کهنه اون سا له کل 

معجزه در آدیان و در اسلام تین اتطوره ها افت شا رم ات شا بر تشه 
اشتباه و روایت ساخته شده و جعلی است و یا نتیجه ناتوانی دانش و عقلانیت 
در نزد مردم است. میتوان انتظار داشت که با پیشرفت تاریخ و تجربه و دانش, 
باور به معجزه کاهش يابد. ولی بخش عظیم م۳ جهان په معجزه باور دارند. در 
جامعه ما اکثریت آنبوه مردم و نیز نخبگان سیاسی و فرهنگی فراوانی معتقد به 
معجزه می‌باشند و باور به معجزه در زنذ کین روزمره آن‌ها جاری است. این فضای 
اعتقادی توهم انگیز از پیشرفت علمی و خردگرایی جلوگیری نموده و مانع استفاده 
از عقل برای رفتار هوشمندانه میگردد. افراد معنقد به معجزه دسنخوش توهم و 
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این افراد محصول تاریخ و سیاست و فرهنگ ازخودبیگانگی هستند. 
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فصل هفدهم 


قران مقدس نیست 


از نظر جامعه‌شناسی و علم تاریخ هیچ کتابی آسمانی شتلشیت . کنات لته فک و 
تخیل ادمی است و داده‌های علمی و اساطیری و تخیلی و ادبی توسط انسان‌ها 
بوجود آمده‌اند. به اين لحاظ کتاب هميشه یک موضوع برای تحلیل است و به 
تیا همه تیک داد وا یی درم ایل فران شممدین وه اسعای اس ور 
باره قران از صد و پنجاه سال پیش در مراکز پژوهشی و دانشگاهی غرب بررسی و 
تحلیل وجود دارد. در غرب تربیت عقلانی و روش‌های علمی تحقیق و برنامه‌های 
پژوهشیی, منجر به اثار برجسته تحلیلی شده است. البته درکشورهای استبدادزده 
اسلامی, در میان مردم اسلام زده که از روحیه منطقی تحقیقی بدوراند و در محیط 
دانشگاهی اسلامی که جعل و خودسانسوری و اسلامگرایی حاکم است. عرضه 
تحلیل علمی در باره قرآن میسر نبوده و لیست. ولی در فرهتگ غرب از دیرباز 
بررسی علمی و موشکافانه کتاب‌های دینی مانند تورات و انجیل و قران رایج 
بوده است و قرآن هم بمثابه یک واقعه تاریخی مورد بررسی قرار گرفته است. در 


غرب پژوهش در باره دین یک سنت است و عرفگرایی موجود زمینه ارامی رای 
تحقیق فراهم نموده است. بزرگانی همچون تئودور نولدکه, ایگناز گلدزیه اسنوک 
هورگرونج, تورآندراء سرتوماس آرنولده مونتگمری وات؛ آلفردلوئی پرهمار ماتیو 
گید فرانسوا دروش, ژاکلین شابی, رژیس بلاشر از جمله پژوهشگرانی 9 
که در باره قران و اسلام تحقیق و بررسی‌های با ارزشی عرضه کرده‌اند. 

کار پژوهشی علمی در باره قران در کشور مسلمان وجود ندارد. ولی به 
اعتبار درک تاریخی و جامعه شناختی و به اعتبار همه کارهای تحقیقی جدی در 
غرب میتوان اعلام کرد قرآن کتاب مقدس نیست پلکه یک کتاب تاریخی است. 
ایدئولوگهای دینی توهم ساز هستند. ما باید هوشیار باشیم و از توهم انگیزی 
در اجتماع بيرهيزيم و کار علمی و عقلانی و تحقیقی مشخصه فعالیت ماست. ما 
می‌دانیم دین بطور عموم با چهره ایی رازالود و اسرارامیز جلوه می‌کند وبا فریبندگی 
خود در اعماق ذهن انسان‌ها فرومی نشیند. انسان‌ها با انگد وهای کون کو 4۸ دی 
تک مین رن رها ودلهره‌ها ی دی اعساس هرماند کی وتا وان اسان 
تنهایی, جستجوی ارزش معنوی, نبود شناخت از طبیعت. ناتوانی فرهنگی, خرافه 
پرستی رای ناتوانی خردگرایی. اشتیاق به زندگی جمعی, ناتوانی‌های روانی, 
ترس از قیامت و غضب الهی و غیره از جمله انگیزه‌هایی هستند که به دين عملکرد 
انشا سا نه وه اختماعین ده ای مایا یه دی یکی قاس کر ای را دز 
ذهن و روان استوار می‌سازد. روان ادمی به امنیت نیاز دارد و احساس «تقدس 
و جاودانگی» دین. آدمی را به ۳ کاذب سوق می‌دهد. بنابراین تقدس در 
و کی سابل که تشه رو وروی وا نود کاه ااس بت :وا هسن میت 
نزد انسان «تقدس»را تقویت می‌کند و کارگزاران دینی با ایزارها و تکنیک‌های 
کرداری و گفتاری, عنصر قدسیت را مستحکم می‌کنند. تمام دستگاه‌های روحانیت 
و ایدئولوژی رایج یکین قوز‌ها رس کوای عکران می ده فران انمای اشت: 
قرآن معجزه است قرآن کلام اه است. قران آخرین کلام است. قران مستلزم 
له کرفیی ستاو قرا تخات دق اس دم یی سک وهی ده تا وان 
تأثیر میگذارد. بدین ترتیب در تجربه بشری می‌بینیم که در طول زندگی میلیون‌ها 
پیام کوچک و بزرگ تکرار می‌شود تا باور به تقدس قران در شخصیت نهادینه 
شود. پاور به تقدس قرآن از تبلیغ تکراری ناشی می‌شود. 


پررسی تاریخی»هرمتونیک و جمعه شنت رن 0 ۲۶ و 


قرآن التقاط در نوشتار و خشونت در تاریخ 
رات خیستت 1 فان کنا ین انیت که هو اطی دوکسست شا لافز رها متخماد وکین از 
محمد تنظیم شد و محصول کار ترکیبی از دين بهود و نیایش‌های نصارا و احکام 
ناشی از جنگ‌های پیامبر اسلام و سیاستهای خلفای عرب می‌باشد. قران کتاب 
احکام تعبدی نسبت به ال و رسول او و تاریخ شبه جزیره عربستان و بخشی 
ترا نت انا نک کریه کوک جهن مریبا فا کنیا اکن یدزی بر 
پرده داری و خشونت و تبعیض زیسته‌اند. این دین فاقد فلسفه و پندهای متين و 
بردباری است و این دین نفی حقوق بشر است. البته این کتاب محصول تاریخ 
و ادا قییله ای مر بشید که فاوز یه دون یی افکاری تمرم است ناشد. 
این کتاب نسبت به سیر افکار و فرهنگ زمان پیش از خود و همزمان خود. یعنی 
یونانیان و ایرانیان و رومیان عقب افتاده بود و نمی‌توانست مفاهیم و پیامهایی 
داشته باشد که مطابق روح و خواست جوامع پیشرفته‌تر باشد. 

اسلامگرایان هميشه کوشش کرده‌اند تا به قران جنبه اسمانی و جادویی و 
مقس هد کدی ده غامد ختلط داعته خاشتدو عقفت و اور هانگ 
دارذقر آن‌ یک کناب عادی ات که از نظر فر هنکی سار تازل وخیگرا اتف 
انعکاسی از یک جامعه بدوی خشونتگرا و چپاولگر و غنیمت خواه می‌باشد. این 
کتاب از نظر زیانی بسیار مخشوش و آشفته است. ترتیب منطقی ندارد سرشار از 
تک ارهای بهوده اک اقتابهای تضوری رادار ها یاه برنده آنست 
و برخی سوره‌ها با واژه‌هایی آغاز می‌شود که بدون معناست. این وضع آشفته و 
نابسامان قران ناشی از سلیقه و اشتباه کاتبان بهودی و غیر بهودی متعددی است 
که این کتاب را دستکاری کرده و جمع آوری نموده‌اند. این کتاب در زمان محمد 
وجود نداشت و طی دویست سال توسط انسان تفییر یافته و دستکاری شده و 
تنظیم شده است. بدنبال تجاوز عرب و تشکیل خلافت اسلامی عرب. این کتاب 
بعنوان منشور سیاسی و حقوقی برای خلافت عربی در یک قلمرو گسترده مطرح 
می‌شود. در طول تاریخ این کتاب ایدئولوژیک توسط قدرتمداران و حکام و فقها 
رارقا وهای میا ی هایگ کین وت نف نان 
تحمیل شد و به باور عامیانه تبدیل گشت. 

از یاد نبریم که سیاست و قوانین و سنت‌ها و رسوم در جامعه ما برپایه قرآن و 


دین خشونت بار و ناپردبان پرداخته شدند و این مجموعه بعنوان وسیله‌ای برای 
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کنترل جامعه و روان و ذهن انسان‌ها مورد استفاده قرار گرفت. بعنوان نمونه قانون 
اساسی جمهوری اسلام و قوانین جزایی ایران زیر سلطه قران است. نوزاد مسلمان 
از لحظه تولد تا مرگ مورد تعرض همه جانبه دین قرار می‌گیرد و اعتقاد دینی 
به تخریب خودمختاری فردی و عقل‌گرایی مستقل فرد می‌پردازد. ازخودییگانگی 
از همان ابتدا آغاز می‌شود و دین خشونت و تجاوز بمرور به یک پدیده طبیعی و 
مقدس تبدیل می‌شود. ایرانیان دستخوش یک مسخ فرهنگی و شخصیتی دردناک 
شدند و به فرهنگ خود تا حدودی پشت کردند. فرهنگ میترایی و اوستایی و 
انباظیر یه کنا زرفت وف ان و شمه کری و خر افاتابر دهن و رفتار ای آنن‌سواز 
شنک و عقب‌تفیتی وشست روی فزهنگی آغار کشت البته فرهنی دیریته و ادبیایت 
شعری فارسی در براپر اسلام مقاومت کردند و با تاثیر پذیری از دیق دو کانکی دزن 
خود بوجود آوردند. ولی بهرحال جامعه تاریخی و فرهنگی ایران با اسلام بازنده 
بود و در دل خود گهنگی و خوی استبدادی و تعبد فکری را رشد داد. 

در مورد ایرانیان یک نکته دیگر را باید افزود و آن پیگانگی ایرانیان با زبان 
قرانی بود. ایرانیان عربی نمی‌دانستند و کارگزاران دینی این عامل را یک «قوا» 
نشان دادند و اعلام داشتند که خواندن قرآن به عربی صواب دارد. بنابراین نادانی 
به «تقوا» و به عامل ازخودبیگانگی تبدیل شد. در واقع قران تنها منشا شناخت را 
خود قران می‌داند و خارج از انرا «کفر» تلقی می‌کند. ایدئولوژی قرانی احساس 
گناه در فرد تولید کرده و دوری از قرآن را خطایی مرگبار ارزیایی می‌کند. قران 
بسرعت انسان را به برده تبدیل نموده و و او را مطیع می‌خواهد. برای قرآن بهترین 
بندگان تسلیم شدگان هستند. بنابراین ایدئولوژی قرانی شخصیت مستقل را خرد 
می‌کند و قادر است فرد معتقد و با ایمان را به تروریست و جاسوس تبدیل نماید. 
سوره‌های قران با تکرار ترس و جهنم» انسان را به یک فرد مفلوک تبدیل نموده و 
اقا تاه اه مین امش س او 

آن کساني را که به اسلام تسلیم نمی‌شوند پنام کافران به اه دستگیر کنید و 
دست و پای آنان را به هم بسته و آنان گردن زنید و بکشید. (سوره ۳- ایه ۱۳۵). 

هر انکس که به له و محمد ایمان ندارد دشمن اسلام است و جای او در اتش 
هک انست. آن‌ها راهن جا بافید اسر کیناو گرد ونید, (فرم 08۱ 

اهب شما تضرت فاد تا ارنهای ترا که کاف شله‌اند کردن زند و بکشید. ([سنوره 
ال عمران- اب ۱۳۵). 


پررسی نار یخی هرملو نیک و جمعدشناخت ثرا 6 ۲۶۸ ه 


کافران را در هرجا که پیدا کردید آن‌ها را گردن بزنید تا زمین از خونشان 
۱ (سوره محمد جر با 

این احکام قرانی دستور عملیاتی برای اجرای خشونت و ترور هستند. اين 
احکام همچون فرمان نظامی و مقدس در ذهن می‌نشیند و روان انسانی برپایه 
مقوله‌هایی چون حرام و حلال, گناه و صواب. کفر و دین, جهنم و بهشت. مرتد و 
مسلمان, رفتار خود را تنظیم نموده و جنایتکاری را به معیار «تقوا» تبدیل می‌کند. 
بنابراین تمامی قوانین جامعه ایران اسلامی میگردند و در جمهوری اسلامی کشتار 
و شکنجه شهروندان یک حق الهی اعلام می‌شود. 

در یک کلام قران کناب دینی تاریخی و متعلق به یک جامعه قبیله‌ای و بیابانی 
است و فاقد ارزش معنوی انسانی می‌باشد. برای محققین این کتاب سندی پرای 
فهم اسلام در قلمرو جغرافیای عربی در ۵ ال تو ا ست رای کتانی: التش طرع 
است و از نگاه هرمنوتیک, قران اخلاقیات و روحیات و معیارها و ویژگی‌های 
11 دوران را نشان می‌دهد. علیرغم این بعد تاریخی, در جامعه امروزی قران 
الهام بخش میلیون‌ها انسان است و تنظیم کننده رفتاری و روانی این بخش از 
جمعیت جهان است. البته این جمعیت از نظر جامعه‌ شناسی بسیار متفاوت بوده 
و همه دارای نزدیکی یکسان به این کتاب و تاثیرپذیری یگانه از قران نیستند. 
جامعه ایران نیز در تاریخ خود مناسبات گوناگون با ایدئولوژی قرآنی داشته ولی 
از این ایدئولوژی دینی بسیار متاثر است. این تاثیر پذیری همچون یک بیماری 
پاتولوژیک عمل کرده و ازخودبیگانگی ایرانیان یکی از نتایج آن است. 


مجتهد شبستری, شگرد تاکتیکی یا روش هرمنوتیک 

اقای محمد مجتهد شبستری نواندیش دینی, با انتشار کتابش «هرمنوتیک, کتاب 
و سنت» در سال ۱۳۷۵ به عنوان طرفدار این روش در عرصه دینی معروف شد. 
ابراز موافقت با این روش از جانب ایشان, این توهم را پوجود آورد که گویا 
ایشان دارای روش بی‌مانند و علمی در تحلیل دين بوده و روزنامه نگاران و 
نخبگان دینی اعلام کردند که در پرابر فقه سنتی نواندیشان اسلامی مبتکر می‌باشند 
وراه اصولی دین را می‌نمايانند. حقیقت چیست؟ در مخالفت با این تبلیغ دینی, 
بلادرنگ اعلام میکنم که مجتهد شبستری به تحریف اشکار از هرمنوتیک دست 
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زده زیرا در کار خود. این روش را مشروط به پذیرش امر مقدس دین اسلام می‌کند 
و شکل گیری تاریخی و انسانی و اجتماعی و جغرافیایی و زمینی دین را از تحلیل 
خود خارج می‌کند. ایشان قرآن و دین اسلام و جنبه الهی آنرا بعنوان پیش شرط 
بحث خود می‌آورد و تنها خواهان مدرن کردن فقه شیعه است. 

ایشان در تحلیل قرآن و اسلام بهیچوجه روش هرمنوتیکی نداشته پلکه بعنوان 
یک مصلح دینی عمل می‌کند. حال انکه هرمنوتیک روش ایژکتیو و علمی و فاقد 
جانبداری نسبت به دین است. ایشان در استفاده از هرمنوتیک دست به انتخاب 
شخصی خاص زده و پس از یاداوری برخی اصول هرمنوتیک, در بکارگیری 
هرمنوتیک در مورد مشخص اسلام این روش را پیگیری نمی‌کند و آگاهانه دين 
و قران را از میدان تحلیل جدی هرمنوتیکی بیرون می‌برد. ایشان بعنوان فردی 
دیندار و معتقد. از واژه هرمنوتیک بهرگیری کرده و تاکتیک می‌زند تا قران الهی 
پاقی بماند و محمد و علی از قداست مذهبی پرخوردار بمانند. نوشته ایشان را در 
باره هرمنوتیک بخوآنید و متوجه می‌شوید که روش هرمنو تیک مجتهد شبستری به 
جانبداری از دین اسلام کشیده می‌شود. بطور مسلم ایشان برای ارائه تفسیرهای 
جدید از اسلام و هماهنگ کردن این دین با دوران حاضر تلاش کرده و در برابر 
فقه شیعه. «روش هرمنوتیک» را برای نوعی «اجتهاد» جدید و «تفسیر قابل قبول 
اسلام در این عصر», مطرح کت زیر که ۲و شبوه ابضان ا اد سوء تفاهم 
است. اصلاح فقه شیعه معادل کار هرمنوتیکی نمی‌باشد. درگیری گرایش‌های 
دینی در دنیای شیعه و تفاسیر گوناگون آن‌ها از دين اشان. بمعنای بهره گیری 
علمی و بیطرفانه از هرمنوتیک نیست. تلاش ایشان بر درستکاری و فهم درست 
روشنفکرانه از مقوله هرمنوتیک استوار نیست. اقدام ایشان از نظر علمی و اتیک 
روشنفکرانه کاملی قابل انتقاد است. 

ال ایشا نبا ای یقحای بسا ری را در غیان تواندیی یی .3 
روشنفکران غیردینی و لائیک بوجود آورد. ولی این شیفتگی» از شناخت علمی 
بدور است و وسیله دیگری پرای حیات بخشیدن به دین اسلام و شیعه گری در 
امه و ها ی یا وگ و تست واه 
هرگونه مصلحت طلبی سیاسی و کرنش فکری بدور است. در اینجا معضل ما طرح 
اصلاح دینی نیست بلکه نقد هرمتوتیکی دین اسنت: ایشان بنام هرمنوتیک حرف 
می‌زند ولی شرط‌های اساسی در بکارگیری روش خود دارد و آن اينکه پذیرش 
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اسلام بعنوان دین اصل است ولی در فقه شیعه باید اجتهاد نمود. برای شبستری 
این امر فقط از راه فقه و اصول شریعت میسر نیست بلکه باید به «موضوعات 
انسان شناسی علمی و فلسفی, جامعه‌شناسی, تاريخ علم اقتصاد و سیاست. 
روانشناسی» نیز دست یافت. او می‌گوید: «فقیه این عصر برای تنقیح پیش فهم‌های 
خود باید تحقیقات این علوم را مورد توجه قرار دهد.» (برگ ۵۰). او می‌نویسد 
«حل بسیاری از مشکلات جمهوری اسلامی ایران تنها » از این مسیر می‌گذرد. 
(برگ ۵۳). ایشان در پی مدرن کردن فقهای شیعه می‌باشد. ایشان به دین اسلام 
معنقد است. به نبوت و حکومت ییامبر اسلام ایمان دارد. به امام علی و مالک 
اشتر ارادت دارد. به مرجع قران پاور دارد و می‌گوید «قران امد تا به انجه 
هست. جهت وینی در مسیر توحید بدهد.» (برگ ۶۲). پیام مرکزی ایشان این 
است که باید واقعیت گرا بود و احکام را منطبق با روز کرد. باید افزود ایشان 
مخالف سکولاریسم می‌باشد(برگ ۱۰۲) و خواستار آنست تا طلاب علوم دینی 
حوزه‌های دینی, فلسفه و علوم غربی را بخوانند تا به بازسازی فقه پپردازند(برگ 
۰ شبستری می‌نویسد: «انسان مکلف در پراپر خدا انسانی می‌شود که در 
جامعه و تاریخ زندکی می‌کند. در پرتو این توجهات معلوم می‌شود آنچه در باره 
نظام سیاسی, اقتصادی و اجتماعی از یک دین الهی می‌تواند انتظار داشت معنا 
بخشی به اصول ارزشی نهایی است و نه شکل نظام‌ها و نهادها.» (برگ .)٩۵‏ پرای 
آقای شبستری «اصول ارزشی» در اصول دین اسلام است. این نگاه خواهان 
پیوند دمکراسی و حقوق بشر با اصول ارزشی قرانی است. حال انکه این امر 
ناممکن است. متن و ایات قرآن در تضاد با برایری حقوق بشری و در تضاد با 
دمکراسی و ازادی است. 

بنایراین متوجه می‌شوید که دغدغه خاطر آقای شبستری نه تحلیل هرمنوتیکی 
از قران بلکه او با یکارگیری علوم غربی در پی اصلاح فقه می‌باشد. معضل ما 
بهیچوجه چنین موضوعی نیست. این جدال جدال درونی چناح دینداران جامعه 
است. ما بعنوان روشنفکران دانشگاهی و اکادمیک و همچنین ناپاور و سکولان 
معضل‌های تئوریک و فلسفی و فکری دیگری داریم. ما خارج از آن‌ها هستیم 
ای بت هر رها یا خرس اس کی 
و تمامی «ارزش‌های» ناخرمندانه و فلج کننده ی معضل ما توسعه خرد و 
آزادی فکر فلسفی است. ما مانند بسیاری از روشنفکران مسخ شده نمی‌خواهیم 
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در ستایش «ارزش دینی» مبهوت باقی بمانیم. نواندیشان دینی ابهام گوئی دارند 
و دیگر روشنفکران و سیاسیون شیفته ابهام نواندیشان دینی می‌باشند. ابهام گوئی 
تواتتتای و اقانه شا هت وروی ان تالقنت خی و اک رسک 
است. آن‌ها برای حفظ اسلام در این ابهام فلج کننده هميشه باقی خواهند ماند زیرا 
منافع دینی آنان چنین حکم می‌کند. ۱ 

در اخر باید افزود که از نظر اقای شبستری, متن قران در عین حال که بنا بر 
تصریح قرآن و اعتقاد مسلمانان منشا وحیانی (الاهی) دارد کلام انسانی (پیامبر) 
هم هست. شبستری معنقد أست که قران کلام محمد است ولی منشاء الاهی داشته 
است. برخی نواندیشان دینی دیگر مانند عبدالکریم سروش نیز می‌گوید قران 
الهامی است که بر زبان محمد جاری است. برخلاف این افسانه سازی و دینی 
سازی نواندیشان, باید گفت دین اسلام و قرآن منشا الهی ندارد و «الهامی» نیز 
برای محمد اتفاق نیافتاده است. ما می‌دانیم که این گونه گفتار «نواندیش» برای 
ایت الّدها و فقه سنتی شیعه قابل قبول نیست زیرا از تفسیر حوزوی فاصله دارد. 
ولی این جدال درون دینی, جدال ما نیست. اين گونه گفتار وهم آمیز نواندیشان 
برای ما ضدعلمی و ضد اکادمیک است و کاملن در برابر روش هرمنوتیکی قرار 
کرو دن تخامعه ار انا بل اتکی را نها با واقعی خودش برگرداند. 
نواندیشان در عرصه هرمنوتیک به جعلسازی دست می‌زنند وما حافظ دقت علمی 
و پژوهش غیردینی هستیم. 

دیدگاه نواندیشان, نگرشی دینی و اعنقادی بوده و هیچ رابطه‌ای با شناخت 
علمی و هرمنوتیکی ندارند. در وأقع اینگونه گفتار شناخت نیست. بلکه تکرار یک 
اعنقاد و باور دینی می‌باشد و بناگزیر در برابر روند کشف حقیقت قرار می‌گیرد. 
این معماران دینی پیوسته در یی حفظ و تقویت «راز و معمای» قران در ذهن 
جامعه‌اند تا جاودانگی دین تامین گردد. از نظر هرمنوتیک و جامعه‌شناسی این 
دیدگاه‌ها غیر علمی بوده و شناخت درستی ارائه نمی‌کنند و تنها رازگرایی و دین 
خویی را تقویت می‌کنند. در عرصه تئوریک و فلسفی و جامعه شناختی ما نیازمند 
تحلیل هرمنوتیک تبار شناسانه قرآن هستیم تا جادوی آن فرریزد و این متن به یک 
سند تاریخی عادی تبدیل گردد. ما باید نظام ارزشی حاکم بر جامعه را پرهم زنیم, 
این کار بسیار سترگ و دشوار است ولی یک ضرورت است. ایدئولوژی دینی 
و «ارزش»های ان, انديشه خردمندانه را فلج کرده و نابود می‌سازد. در این نقد 
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علمی تاریخی کوتاهی نباید کرد و می‌دانیم که در برابر ماء ایت الّها و نواندیشان 
و روزنامه تحاران اسلام دوست :و زوشتف کران عیردینی شیفته اسلام و نواندیشی 
دیتی, ایستاده‌اند. گرایفن برای کشف سقیقت به ما شجاعت می‌بخشد: 


انتقاد پیوسته به قرآن 
حال با قرآن چه باید کرد؟ جامعه ایران نیازمند یک جنبش فکری و فرهنگی 
وت است. یکی از ابعاد این جنبش فکری, توسعه نقد دین اسلام است. ما 
باید قران را در تمام ابعاد مورد انتقاد قرار دهیم زیرا یکی از عوامل انحطاط ما 
همین پاور قرانی است. اگر اساطیر و فرهنگ خود را نمی‌شناسیم قران و اعتقاد 
ناشی از ان, فرهنگ کهن ما را در نزد ما خوار نمود. اگر تمایل به تئوری داروین 
نیست قران افسانه دینی بهود را به قانون مقدس افرینش تبدیل نموده است. اگر 
در جامعه ما فلسفه پیش نرفت. قران مانم پیشرفت است. اگر عدم بردیاری نسبت 
به کیش‌های دیگر و مخالفان موجود است. عامل خشونت همین ایات قران و 
تاریخ «غزوات» میعمد است. افر امروز اخوندها بر کشور ما سکوت می‌کنند 
یک عامل اساسی, همان باورهای دینی به قران و شیعه گری است که در ذهن 
مردم و در سیاست سلطان و پادشاه جایگزین شده بود. یکی از عوامل بیماری 
جامعه ایران همین احکام قرانی است که در حکومت و در ذهن مردم قرار دارد. 
روشن است عوامل عقب ماندگی جامعه جندگانه است و بعنوان نمونه استبداد و 
هجوم‌های بیگانه و عقب ماندگی اجتماعی و اقتصادی و کشتار مخالفان و نیز دین 
در همین رابطه عامل دینی اسلام را باید به انتقاد سیستماتیک کشاند. محورهای 
این انتقاد کدامند؟ 

یکم نقد علمی و شفاف دانشگاهی و روشنفکر از قران یک ضرورت تاریخی 
اشت. قران مقدس نیست: و فقط اسلام‌کرایان و افرادنا اگاه تعنین ادغای را 
دارنت مقس داشتن قر اند ریک فضایي,عوامانه که خرند انتهاد گر دا و3 و آقفیتین 
ار ول ووتعیا دا شا هی وغلصی هر کر یک یمرب مت عفن و آشما ی 
تبدیل نمی‌کند. متاسفانه دانشگاههای ایران فاقد جنین خصوصینی هستند ولی در 
محیط علمی دانشگاهی بررسی انتقادی تمامی ادیان یی امر عادی است. در این 
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روحیه دانشگاهی هميشه افکار و نوشته‌ها به موضوع تحقیقی تبدیل می‌شوند و 
نقد باز می‌شود. دانشگاهیان ایرانی در خارج کشور بخصوص کسانی که اسلام 
مسئله تحقیقاتی انهاست. فرصت انرا دارند تا نقد خود را تهیه نمایند. البته بسیاری 
از دانشگاهیان و روشنفکران فرصت طلب و کم جسارت و سیاستمداران گزافه 
گو به پوپولیسم خطرناک کشیده شده‌اند و انتقاد به اسلام و شیعه گری و قران را 
«توهین» به دين توده تلقی می‌کنند. متاسفانه این درک نازل و پوپولیستی به سقوط 
فرهنگی جامعه دامن میزند. نقد افکار خرافه گرا و ارتجاعی. «توهین» نیست 
پلکه بیانگر سلامتی و کیفیت روشنفکری است. پس فرد روشنفکر و دانشگاهی که 
در این زمینه پژوهش دارند کار انتقادی خود را در باره قران و اسلام باید ادامه 
دهند. مانیازمند ایجاد یک سنت علمی انتقاد به قرآن و اسلام در دانف‌گاه و محیظ 
روشنفکری هستیم و این سنت می‌تواند با موج پرتوان ترجمه آثار غربی در نقد 
اسلام همراه پاشد. 

دوم نویسندگان و هنرمندان باید ازادی روحیه خود را علیه خرافه پرستی 
ادامه دهتن ودقل نی اس درو را ال که داق افرای آگان تشابعط تمانی 
خرافه‌های امام زمانی و اماس‌ک زاین و اخوندیسم را پاید مورد انتقاد قرار دهند. 
این خرافه پرستی و حاملان آن مبلغ قران بوده و بشکلهای پنهان و اشکار, 
ایدئولوژی وابستگی به قران را پخش می‌کنند. بنابراین افراد اگاه و مسئول در 
تمام رسانه‌ها میتوانند فعالانه خرافه پرستی و خشونت پروری قران را به نقد 
بکشند. عوامل سرکوب و ترس در جامعه فراوانند و کار انتقادی اگاهان هميشه 
آسان نمی‌باشد. بنابراین تولید بحث‌های گروهی و سازماندهی نشست انتقادی و 
یا توسعه نقد قرآن و اسلام در شبکه‌های اجتماعی و رسانه‌ای یک اقدام دلگرم 
کننده و مهم بشمار می‌اید. شجاعت و شفافیت دو کیفیت لازم در نقد قران است. 
بحث بر ایجاد جنگ مذهبی نیست. بحث در باره ازادی نقد دین است. برای 
اسلامگرایان هر انتقادی برایر با جنگ مذهبی است. ما می‌دانيم که چنین نگاهی 
۱ اسلام دستگاه اعتفادی توتالیتر اسبتاو به 
هفته خاظ وا هایس کوف ند از وی اس عطق وان ارافض است کار 
اسارت ایدئولوژی بیرون ایند. 

سوم رسانه‌های مستقل و مسئول و روزنامه نگاران آگاه میتوانند ایتکارهای 
پسیار متنوعی برای سازماندهی بحث نقد دین در نظر بگیرند. در سال‌های اخیر 
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روزنه‌های آمیدبخشی باز شده است و جامعه ما نیازمند رسانه‌هایی است که به 
جنبش فرهنگی پرداخته و تلاش دارند هیولای اسلام و شیعه گری را پس برانند. 
این رسانه‌ها در کردار به یک تلاش ترییتی و آفوز ی روی آورده و نقش جالبی 
برای بردن انتقاد به اعماق جامعه ایفا می‌کنند. آموزگاران آگاه نیز در روش 
آموزشی خود میتوأنند به روش‌های مقایسه‌ای دست زده و پر بعد جغرافیایی و 
تار یی وا نماع قامی فا و ناکت کند و فرشگ که اترابا نو فرهنگ 
جهانی را بیشتر بشناسانند. نشان دادن بی‌اعتباری داستان «خلقت» طرح ۳ 
داروین, تحول جهان ستارگان و انکشاف جهان, تناقض قرآن پا حقوق زنان, تضاد 
قرآن با ازادی و برایری, از جمله مواد روشنگر بشمار می‌آیند 

چهارم باید فرهنگ خود را با فرهنگ‌های مدرن جهان و تئوری‌های فلسفی 
و جامعه شناختی و تاریخی و بیولوژیکی و اخترشناسی و تکنولوژیکی و سایر 
تئوری‌های علمی, بیش از گذشته پیوند زد. توجه کنیم که کشورهای مسلمان با 
فقر و دیکتاتوری و تعصب و تروریسم و تقدسگرایی دینی و عقب ماندگی علمی 
دجارند و این امر در پیوند پا ساختار ذهنی دینی است. البته در دمکراسی‌های 
جهان پدیده دين و خرافه موجود است ولی بلحاظ ساخت سکولار جامعه و 
تاریخ خودمختاری و شخصیتی انسان‌ها, امور جامعه بر پایه عقلائیت و دانش 
و فرهنگ و تجربه فک اور در کشورهای اسلامی تقدیر دینی و تیاه او 
قدسیت قران نقش تعیین کننده دارد. باید از این دین خارج شد و این حقیقت 
را گفت که ماندگاری در اسلام جز عقب ماندگی و درماندگی خرد نتیجه دیگری 
تدارد::عکومت.ایران اشلافی است. قوانین ایران اسلامن و فقهی است»مناسبات 
اجتماعی مردمان آغشته به اسلام زدگی است. و تباهی‌های جامعه گسترده است. 
گفتن خروج ازدیی اسان الیتولی امرس رشوار و سا نید باشت. 
ولی در اینجا منظور انستکه که قوای فکری روشنفکری و هنرمندانه از ممنوعیت 
دینی خارج شده و به اتنقاد وسیع روبیأورند. دین قرانی جامعه را فلج کرده و 
روشنفکر و سیاستمدار را مچاله کرده است. خارج شدن از چنین وضعیتی یک 
باق هه زر گنج است ازادمتشی فکزی دز شا معه نه فرهنگ انتقادی دامن میزند و 
این امر پویایی سکولاریسم فکری را درپی خواهد داشت. 

روشن است که باور دینی در اعماق رفتار و ذهن ادمی ريشه دارد و یک پدیده 
بسیار ژرف است. حال این واقعیت مانع مبارزه فکری برای گسترش آزادی اندیشه 
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تباب با شق س فسه در انا نا رشان استه افراد اکاه و روسفگران اراه 
و فرهیختگان ایرانی نباید توسط اسلام و قران در فلجی باقی بمانند. آن‌ها نباید 
به دام نواندیشان دینی و تبلیغات «اسلام رحمانی» بیافتند. قران, راهنمای سقوط 
ماست. جامعه ما به یک فرهنگ سازی بزرگ نیازمند است و اين فرهنگ سازی 


با اقا هقی وق ان هتفه اشت: 


پانوشته این فصل: 
محمد مجتهد شبستری» «هرمنوتیک. کتاب و سنت» انتشارات طرح نو تهران, چاپ 


هفتم ۱۳۸۹ 
ژان گروندن. «هرمنوتیک» نشر ماهی, تهران چاپ اول ۰۱۳۹۳ 


۰06 ۲۷۶ ه‌ 


فصل هجدهم 


رای اشتان وتات با قراخ 


آزادی را چگونه تعریف کنیم؟ آزادی رایطه‌ای است میان فرد از یکسو و از 
سوی دیگر قدرت و ماهیت ان. اگر قدرت مجموعه‌ای از ایدئولوژی‌ها و ادیان و 
حاکمیت سیاسی و فشار ناشی از عادت اجتماع باشد که خود را به فرد تحمیل 
می‌کند. جگونه فرد می‌تواند خودمختاری خود را تامین کند؟ این مناسبات و تعادل 
ناشی از آن هميشه یکسان نیست و اين آزادی یک خواست دائمی جوامع اشگا: 
برای انسان, اسلام و ازادی دو مقوله متضاد می‌باشند. 

ضمانتی برای کسب آزادی بود. ولتر در مبارزه علیه استبداد و کلیسا راهنمای 
گشایش جامعه شد. در جامعه صنعتی افکار جان استوارت میل و توکویل و 
مبارزه‌های اجتماعی احزاب و سندیکاها علیه نظم اقتصادی تلاشی زان رن 
ازادی و محدود نمودن قدرت صاحبان سرمایه بود. ولی در بطن همین جدال‌هاء دو 
عامل متضاد اسارت روا و ازادی اجماغن دز شاه هم اه یکلیور مدید این 


قافن ود راوگان یا ره از بکسیوا عدایل به آرادی راوس یگ 
تمایل به ایدئولوژی استالینی نشان داد. در یک کلام باید گفت که دمکراسی پیوسته 
قابل انکشاف است فویی اس کر ازادی انسان بهنه گسترده فلسفی و خودمختاری 
قاپل انبساط است. 

درد جامعه ما نبود دمکراسی و ار اه و فشار خفقانی دین است. در جامعه 
ایزان تفا یلته ده انش ی اراد با تقایل به اسا دا لین و فین طلی ها 
بوده است. رابطه ما با آزادی خواهی توام با سوء تفاهم‌ها و پریشان فکری‌ها 
و اغتشاش بوده است زیرا مخالفت‌ها را با ازادی طلبی برابر گرفته ایم. البته 
تناقض‌ها در همه روندهای اچتماعی حاضر است و روشنایی و تاریکی در 
همزیستی بوده‌اند. از مشروطه تمایل به دمکراسی در جامعه جوانه زد. ولی کوشش 
خا مه درا.ا رای اسان رنه فای ارزبایی ات ایا که فتر‌های نها بر ام 
روشنایی بیشتر و آزاد فکری و 7 فزاینده بو ده انتتت ۱ ایا سستی 
فکری و عادات فرسوده و دین خو و استبدادگرا در ما قدرتمند نیست؟ روان 
اسلامگرا ازاد نیست. جامعه ما از کر با ریا تن و و دین همبستر بوده و افراد 
در کنار حاکمان تولید کننده پدیده استبداد و خرافه‌گرایی بوده‌اند. توده دین خو 
فکر روشنی درباره از ادن نداشته و در خدمت مستبدان سیاسی و دینی بوده‌اند. 
افزون برآن نخبگان سیاسی و روشنفکری زیادی نیز با افکاری دین خو به تقویت 
ایدئولوژی قدسیت در جامعه پرداخته‌اند. بخشی از توده بخش دیگری از جامعه 
را سرکوب کرده و بخشی از نخبگان با حکومتیان جامعه را سرکوب کرده و بخش 
دیگری با دین عبودیت روأن فرد در جامعه را قوت بخشیده است. چرا توده و نخبه 
و حاکم برای سلطه استبداد و دین موافق هستند؟ 

اراد شیستت: از ادی: ایا ن سل و تخر کت آندریشه؛استا.ا راد دزن رای 
محاصره و بندگی قرار می‌گیرد. ازادی مفهوم گسترده تری از پلورالیسم ودمکراسی 
اشگ: ار اوق ار اجتماع و قواعد مشترک چندگانگی عبور کرده و به اعماق روان 
انسان و آرزوهای انسان خودمختار میرسد. در جامعه پرای دمکراسی عمل میکنیم 
ولی برای آزادی روان چه ميکنیم. روانی ایرانی در محاصره و بندگی دین, آزاد 
نیست. در جامعه ما پیشروی بسوی آزادی و خودمختاری انسان مستلزم مبارزه 
برای ازادی و مبارزه علیه ایدئولوژی قرانی است. روشن است که ایدئولوژی‌ها و 
سنت‌های کهنه اسارت بار هستند ولی در اینجا تاکید من روی اسارت دینی است. 
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ما هميشه با تناقضات همراه خواهیم بود و در خود تاریک اندیشی و روشنگری 
را خواهیم داشت ولی امروز مسئله مرکزی تاکید پر آزادی کامل است. محصول 
باید پیشروی در رهائی از ایدئولوژی قرانی و تقدسگرایی باشد. به این خاطر 
ازادی به امر دمکراسی محدود نمی گردد. بقول ژان ژاک روسو ازادی به انتخاپات 
محدود نمی‌شود. (قرارداد اجتماعی, اتققا رات حالیهاز ان دو تا معا سا ها هنن 
انتخابات و رای شهروند. فرد منتخب می‌تواند به سلطه گری بیردازد و شهروند 
می‌تواند کرنش کند. در همین جامعه اکثریت می‌تواند با دیکتاتوری خود شهروند را 
به خاموشی و سکوت بکشاند. افزون پر آن در همین جامعه قدرت دینی و قدرت 
ایدئولوژیک و قدرت اقتصادی میتوانند انسان را به فردی تسلیم شده و نادان و 
ی شده تبدیل کنند. 

در جامعه ما قدرت دینی دارای نفوذ بسیار عظیمی است و اعتقاد به دین فقط 
یکی از اشکال این نفوذ می‌باشد. توده انبوه روستایی و شهری در باورهای خرافی 
دست و پا میزنند و هیچ درکی از ازادی ندارند. مخالفت انان با قدرت سیاسی 
خامته‌ای, که امر خوبی است. ولی مترادف جدایی از بندهای خرافات نیست. 
افزون بر بندگی روانی توده شخصیت‌های سیاسی و روشتفکر زیادی زیر فشار 
عادتهای مذهبی و سمبول‌های دینی و نکر اس شیعی و گفتمان اخلاقی دین 
و شبح دین در جامعه مرعوب گشته‌اند و خواست دین را در رفتار روانشناسانه 
و روانکاوانه خود اجرا می‌کنند. اين افراد همان اسلاموفیل‌ها هستند. این 
شخصیت‌ها شاید معتقد به دين نباشند ولی خاموشند و انتقاد به دين ندارند. دین 
اسلام عامل مرگ فرهنگی و مرگ آزادی است ولی آن‌ها با این عامل خوکرده‌اند. 
ان‌ها در محاسبات خود با نظریه‌ای متکبرانه نقش دین اسلام در جامعه راء عامل 
انسداد و عقب رفتگی نمی‌دانند. آن‌ها با گزافه گوئی در باره «هیولای ترامپ و 
امپریالیسم خونخوار و لیبرالیسم ویرانگر»‌هشدار می‌دهند. ولی در باره اسلامی که 
از ۱۳۰۰ سال به اینسو به تجاوز و پریشانی روان و انحطاط فکری ما منجر شده 
سکوت می‌کنند. این سکوت نوعی توافق با نظریه غربزدگی ال احمد است که علیه 
غرب باعتراض دست زده ولی به اسلام روی خوش نشان می‌دهد. این سکوت 
ادامه همان شیفتگی خسرو گلسرخی به اسلام شیعه است. تمام جریانات متعلق 
به فدائیان و توده ایی‌ها طی جهل سال اخیر به اسلام و خرافات دینی انتقادی 
ننوشته‌اند. بفیر از گروه کوچکی از روشنفکر منقد دین, اکثریت روشنفکران چپ 


گرا و جمهوری خواه و سکولار به اسلام انتقادی نمی‌نویسند. مسئله اینجاست 
که دمکراسی خواهی يا انقلاییگری ایدئولوژیکی انها, برای آزادی روانی و 
خودمختاری انسان نیست. آن‌ها به اسلام و سقوط فرهنگی مردم خو کرده‌اند. ما 
باید نه تنها دمکراسی بلکه پرای آزادی تلاش کنیم. حکومت سکولار دمکراتیک 
می‌تواند به محدود نمودن ازادی انسانی بیردازد. پرورش روان ازاد و جدا شده 
اک و وتا رس رام لازمه یک جامعه باز است. اسلام برای تحمیل 
بندگی سه عامل را بطرز فعالانه علیه انسان بکارمی‌گیرد: عامل روانشناسانه کف 
پروپاگاند ایدئولوژیک, خشونت مقدس مستقیم. 


حکم کفر یعنی بندگی روانی 
جامعه ما از دیر باز از تحولات فرهنگی ژرف دورافتاده است. در زمانی که 
مدرنیته غرب به جوامع تحرک می‌بخشید و فلسفه و دمکراسی خواهی و دانش 
را اعتلا می‌بخشید. دین شیعه ساخته علامه مجلسی و صفویه و اسلام متحد دربار 
قاجا ذهن‌ها را با گندابهای اعتقادی و خرافه گری بر میکرد. در جنین زمانه ایی 
حوزه‌های دینی ملاها مردم را با روایات جعلی و منحط آموزش میدادند و مردم 
را به گله‌های بدون فکر تبدیل کرده و آن‌ها در پشت سر اخوندها و رساله‌های 
آن‌ها قرار میدادند تا تبعیت از امام و دین رسول تامین گردد. هرگونه سمت گیری 
بسوی قانون و روشنگری به کفر و ارتداد منجر ميشد و بنابراین لازم پود تا زور 
دربار و حیله اخوند و معجزه قران, مردم را زیر کنترل و ترس نگه دارد. شاه و 
شهح برای قدرت و دین, مردم را منکوب و اذهان را کور میکردند. خشونت دین و 
دولت تضمینی برای بقای حکومت و دین بود. 

دین اسلام خشونت را به تقدس تبدیل می‌کند و درپی انست که انسان را کاملن 
تابع ایدئولوژی خود نماید. در قران ایات بسیاری در تائید و بکارگیری خشونت 
و جهنم و عذاب وجود دارد. سیاست قران عادت دادن انسان به خشونت الهی 
است یعنی اينکه انسان خشونت الّه را مقدس بداند و از خشم الّه دوری کند. فرد 
فکیا ن پوسته بویت ده اسیت و سوسته در هراس از کاهو هر اش او کف وراه 
دارد. به اين لحاظ انسان اهسته اهسته ترس را درونی خود ساخته و هوش و 


جسارت خود را نا توان نموده و به فردی حقیر و بی‌شخصیت تبدیل می‌شود. در دین 
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اسلام انسان کیفیت انسانی و عاطفی و فکری خود ده و ودب اه 
میگردد. برای انکه انسان اسیر باشد قران در انسان تولید ترس نموده و می‌طلبد تا 
اننتان از ستطره له دوز نشود. یکی از عکنیک‌های قرانن برای ایجاد بردگی روانی 
و ایجاد احساس گنتاه حکم «کفر 6 اسنت: فر ان می کوید کف نکنید. و کافز تسوی3: 
کفر چیست؟ سوره المائده می‌گوید: «و انان که کافر شدند و ایات خدا را تکذیب 
کردند اهل جهنم خواهند شد» (ایه ۱۰). پس کافران, انانی هستند که ایات الّه را 
تکذیب می‌کنند. بمعنای دیگر کافر انسانی است که خدای محمد را قبول ندارد دین 
محمد را رد می‌کند. احکام دینی او را مردود می‌داند و سیادت اسلام را نمی‌پذيرد. 

البته در ادبیات دینی مقر هقی سا نف مایا و هه و هر ی 
بکار گرفته می‌شود. همه این مفاهیم درپی کشتن آزادی فکری است. انچه که قرآن 
جستجو می‌کند عبودیت انسان به دين اسلام و تبعیت از حاکمیت عرب است. نه 
تنها محمد پیروان خود را تابع قطعی خود می‌خواهد. بلکه بعلاوه این تبعیت مطابق 
خواست تمام خلفای چهارگانه و خلفای بنی امیه و پنی عباس است. قران طی 
دویست توسط کاتبان مختلف نوشته می‌شود و تمام خلفای عرب خواست خویش 
مبنی بر تبعیت از قدرت سیاسی خود را در فان منعکس ساخته‌اند. تخریب 
شخصیتی توسط اسلام از طریق عامل روا اسان طقر و اه مر سکاف 
شش او کسی است که دین سامی و قبیله‌ای محمد را مردود می‌داند. کسی 
است که حاکمیت عرب را قبول ندارد و نیز کسی است که بطور عموم, ناپاور و 
طبیعت گرا و دای ری ۵ هتلها وق از اينکه کافر و گناهکار تلقی شود 
وحشت دارد و برخود میلرزد و بلافاصله خود را محروم از بهشت و در درون تن 
جهنم می‌بیند. چنین فردی به پستی گرائیده و در نادانی و ترس منکوب شده اگه 
چنین سرنوشتی را نمی‌توان پذیرفت: پس اسلام نقي انسان آزاد است. انسان آزاد 
از اب ی وان رها رت ها رساشله وبا سارت آعلام می‌کند کدیی اسلا 
دین بردکی روحی اشت: اسان ازادبر‌شرایط ذهتی بردکی. اگاه کشته و سخاعت 


و قدودت: در غر ضه آندیثه را مکتب: خود سب خته: است: 


اسلام فاقد آرزش‌های برایری در باره انسان‌ها یا در مورد زن و مرد است ولی 
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دارای یک سیستم پروپا گاند نیرومند است. پروپا گامد خیر رسانی نیست. پروپاگاند 
تبلیغات تهیجی و احساسی و غلوامیز است تا هوشمندی فرد انسانی منهدم گردد. 
پرویا کان در تا رایع عملی وستاسی اباام هتفه سا غرم باشف لام هی 
را در پرابر کفر به ناتوانی میکشد و سپس او را با نظام پروپاگاند جهت دار نموده 
و فعال می‌کند. خشونت در اسلام نهادینه است و پیروان آن خشونت را پیامبرانه و 
مقلمی وا اهلاس ات ون یایاده ظاه بو کافد سا زد اسر 
ایدئولوژی تربیتی در دستورکار قرار می‌دهد که خشونت را در ذهن اشخاص 
عادی نموده و ذهن را با حربه «کفر» اماده ساخته تا انسان پرای تجاوز و جهاد 
آماد کی داشتهیا شلععال زر مان که به هاش اسلا گر آبان شعغو آخوینها سره 
می‌شود. آن‌ها ادعای آرزش‌های معنوی نیز دارند. 

در اسلام «ارزش معنوی» چیست؟ اگر بخواهیم بطرز ملموس‌تر چند معیار را 
بعنوان «معنویت اسلامی» یادآوری کنیم میتوان موارد زیر را بازگو نمود: ایمان 
به ال ایمان به توحید. ایمان به روز قیامت. اعتقاد به بهشت. برتری مومنان, 
اچرای نماز و روزه حج و پرتاب سنگ بسوی شیطان. وجود جن و فرشته. 
سربریدن گوسفند برای عید قربان, قران بمثابه معجزه اسمانی, قرائت قران. 
زیارتنامه خواندن. عراذاری حسین. ار رم امام را احترام به احکام 
قر انیا امد پبامیو آمامان: از یار فیوی فاد فا طمه وزیا جذتر ای 
معصوم. اعتقاد به جمکران, نخوردن گوشت خوک. مشروب نخوردن. حجاب بر 
سر داشتن, وجود حوری‌های متعدد در بهشت برای مرد مومن. ضدیت با ریب 
جدال علیه ازادی زن از جمله عناصر «معنویت اسلامی» است که توسط ایت 
لها و نواندیشان مطرح می‌شود. 

به هر یک از این موارد دقت کنید. در این دنیای مدرن رسم زندگی چیست؟ 
در این جهان مدرن پدیده‌ها و موضوع‌های بشری کدامند؟ شیعه گری در همان 
تاه اسظورهاق ور ویدار آنه ی مر خوسات ی مس کدی ایا داب وننرد 
دار وبا فا د اووش عضی التانشت با فتاه با یر آذیا نیا سقا یه کنن: 
یهوه و روح القدس و اهورامزدا و الّه و... یکی نیستند و دارای صفات جداگانه و 
متا متضیا دی هستتر آقر ان افقط به متگر وغیت اه فکر س کنق و آنزا صقمیا می‌کند: 
آداب بت پرستانه و جادوگرانه سنگ اندازی بسوی شیطان فقط در باور ذهن 
عقب مانده مومن اقدامی مقدس بشمار می‌اید. پروپا گاند دینی انجام این مراسم 
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را صواب می‌داند تا مومنان در خفت جادوگرانه پیخردی باقی بمانند. احتر ام به 
قران توسط ایت الّهها و نواندیشانی مانند عبدالکریم سروش فقط پرای اسارت 
ذهن در موهومات می‌باشد حال انکه قران. یک کتاب التقاطی و عادی است که 
توسط دهها کاتب پرای حاکمیت استعماری عرب‌ها تنظیم شده اسبت انم کنات 
از اسان امه که ای ماش و ها شا بر فرطیا یشیم پووهای گر ار 
چه بسا محمد هرگز وجود خارجی نداشته است. تمام منابع بیوگرافی در باره 
محمد متکی بر روایات شفاهی و غیر مستقیم است و بنابراین اسناد دارای اعتبار 
تأریخی و تحقیقی نیستند. 

دکترین اسلامی هنجارهایی را برای خوب و بد شرعی تعیین کرده و به مسلمان 
یت گناه را یاداوری کرده و از او می‌خواهد همه اجزای دکترین پروپاگاند 
وا نت کتنم. کفتا و رسمی که از «معنویت اسلامی» سخن می‌ گوید در واقع 
مجموعه‌ای از خرافات و موهومات ضد علمی است. معنویت اسلام مجموعه‌ای 
از باورهای پست و پائین است و فاقد ارزش متمایل به بزرگی انسانی و ازادی 
است. اسلام محصول یک جامعه قبیله‌ای حجاز بوده و بمرور با خواست سلاطین 
عرب فربه شده و بالاخره با جعل سازی روایتگران شیعه به یک هیولا تبدیل شده 
انیت تفه که «معنویت اسلامی» قلمداد می‌شود مجموعه‌ای از احکام پروپاگاند 
و خرافاتی است که روح آزادی را میکشد و رضایتی دروغین و موهوم برای 
مومنان فراهم می آورد: 


خشونت مقدس در اسلام 

شتا تین هن ترینقن زندگی می‌کند قدرت شخصیتی خود را از دست می‌دهد. 
نایدا گاه فزوپم زو هراس زا دروی تقودموفر کون امامت زاتمم کر می کنا: 
سراسر تاریخ اسلام سرشار از زورگویی و تجاوز است. قران منشور جنگ علیه 
مخالفان و سیاست سیستماتیک نقض حقوق برابر است. تبعیض دینی و جنسییتی 
و سیاسی و فرهنگی تمام فضای قران را گرفته است. برخلاف تمام پیامیران, 
محمد سازمانده جنگ‌ها و غزوات متجاوزانه علیه مردم قبایل دیگر بوده است. 
چهار خلیفه اسلام یاران نزدیک محمد. از ان داعم هلاه دششیا 
تال له یگیم دست زدند و هر کدام ادامه دهنده تجاوز استعماری به 
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سرزمین‌های دیگران می‌باشند. اسلامشناس «هلا اواردی» در «خلیفه‌های لعنت 
شده» مینو یسد: «خلفا که نزدیکان پیامیر پودند با یکدیگر در رقابتی سخت بودند و 
خیانت و دسیسه‌های پنهانی و فساد و هدید به مرگ برای رسیدن به قدرت برای 
ان‌ها قاعده اصلی بود». تاریخ اسلام با خشونت و استعمار اغاز می‌شود. اسلام 
وک ال کوش ذهنی و تاریخی در اجرای خشونت است. ایدئولوگهای اسلامی ادعا 
دارند اسلام برابر برکت و حریت است. ما می‌دانيم که غزوات و جنگ‌های اسلام 
برای غنیمت گیری و تجاوز به حقوق دیگران بوده است پس «برکت» همان ثروت 
ناشی از تجاوز برای جنگجویان و دزدان و حاکمان اسلام بوده است و «حریت» 
همان ازادی در تجاوز و کسب قدرت توسط عرب‌های قریش و دیگر قبایل 
عرب بوده است. اسلامگرایان هميشه خشونت قرانی را مقدس و موجه می‌دانند و 
تال ما آهم قل ی کت از ان آعا وی تا آس‌و سنت شفیوت 
انتتمزار داشته استم دز فران تبمیضی واقتل دیخران خرو ایعکام آلهن انیت سور 
مائده می‌گوید: 

نما جزاء لین یحاربون ّ وَرسَوله ون فیالارّض سادا آز ن تلو 1 
ضبوا و نقطعآیدیهم رجهم من خلاف و یفام من الارَض ذلک هم خی فی 
لیا ولهم فی الا خرة عذابٍ عظیم 

همانا کیفر آنان که با خدا و رسول به جنگ برخیزند و در زمین به فساد کوشند 
ایو ناش که امه را ها اند باه دای که وبا فیس وا هه 
خلاف یکدیگر بُرند و یا به نقی و تبعید از سرزمین (صالحا ن) دور کنند. ات دلیخ 
ات نی اوه ات ها وت تعیب سر هه 
بوخ (ب2 ۳۳ قر ان): 

در تفسیر این آیه می‌اید که عده‌ای از اهالی مکه برای جنگ به طرف مدینه 
حرکت می‌کنند و محمد جنین دستوری صادر می‌کند تا مخالفان نابود شوند. تفسیر 
دیکر ی کید این تصوی بر غلیه مغر کان او سم هو آهان اضض رز قزارت 
تقو اشتگ: لته گاه ادعا می‌شود که فرمان به کشتار جنبه دفاعی دارد و پیوسته 
مهاجم طرف مقابل بوده است. بهرحال چنین فرمانی هیچ ربطی به صلح دوستی 
یک پیام اور ندارد بلکه در خوانایی با بینش خشونت گرا و سلطه طلب است. 
قزر فرآن مخ تاه یک هرکجو سسجا ون علووس کید که در حال صدور فرمان 
فتاه کقضاز استاه برای درکن این دکته باه یه دیکر ی توخه کید أیه پنجم سوره 
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توبه چنین است: : «فاذا انسلخ اهر ارم فاقوا الفشرکین خی وجَدتموه 
و خُدوهم و روم و اَو الم کل رَد فان تابوا و آقاموا الصلاة و آتوا 
الركاة فخلوا سَبیلهم ان اف عقور خیم( ۵) پس چون ماه‌های حرام سپری شد. 
هک و ی مش ویر ارزو 
هر کمینگاهی به کمین آنان بن‌شینید پس اگر تویه کردند و نماز برپا داشتند و زکات 
دنتفای کفاده رونت اک همان استع 6 

قدرت سیاسی استعماری خلافت‌های عربی برای همگون نمودن حاکمیت خود 
در یک جغرافیای بزرگ محتاج یک منشور یگانه و جهت دهنده می‌باشند. قرآن 
یک منشور جزایی و نظامی و جنگی و قضایی است و خواهان تبدیل مخالفان به 
افراد این زد کر با اسلام ات۸ قزان تضکی بر ای کین سا ومت ی 
اس راشای که هی با وی کی کاه مسالیت مک اس که 
«ارزش‌های رحمانی له » تسلیم هه انا ی ی که ود ها و 
نظر انترپولوژیک و انسان شناسی پرای اسلام انسان آلوده گناه است و این دنیا 
تراک تعراهه وت لک خی درم شوانپبا نکر تاکن اسان اسآ 
جهان فاقد ارزش است و تنها پس از مرگ و دسترسی به بهشت. به معنویت برتر 
میرسید. حال در این دنیای خار چه باید کرد؟ در این دنیای خار باید تبعیت از 
اه کرد و از مجموعه اعتقاد.و اداب دینی پبروی نمود تا راه بهشت میسر کرد 
و ان‌هایی که چنین راهی را نپذیرند محکوم به قتل هستند. افزون بر آن در اسلام 
آزادی وجدان و آزادی انسان یک مفهوم غیرقابل قبول است زیرا تقدیر بندگان 
از پیش توسط الّه تعیین شده است. سوره المائده به قدرت مطلق الّه اشاره می‌کند: 
ایا تدای که‌هلکت اسان و زعین از ان قشاست ی هرا و اه عذات کت 
و نهر کهفو اه در کدره تا تن تس | و ۰ الّه زیادخواه 
ای ز میتی اس زرا از آن خود می‌داند و همین زیاده خواهی است که در نزد 
پیروان محمد و اسلامگرایان کنونی نیز همچون یک موتور قدرتمند تسلط جوئی 
عمل می‌کند. بعلاوه اه همچون سلطان مازوخیست و دیگر آزار است و عذاب و 
شکنجه دیگران یک منبع لذت بخش برای او است. همه دیکتا تورهای اسلامی و 
تروریستهای دیروز و امروز از شکنجه غیر مومن لذت می‌برند و عذاب دیگران را 
راهی ترا بهشت می دانتد 
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جامعه را باید از اسلام نجات داد 
اسلام, بردگی ماست. رازی و خیام و ا پن سینا به نقد و ایجاد شک و توسعه 
عقل‌کرایی دست زدند, هیر زا اقاتان تا وس ای تور هر اوه 
اسلامی انتقادات تیا رظن وارد تیتا خحتان, هدایت و کسروین و دشتی و تفا تفر 
اشکال گوناگون جامعه اسلامی و دین و شیعه گری را به انتقاد گرفتند. در دورآن 
معاصر این مبارزه فکری ادامه دارد. مبارزه فکرین «علیه: دیرت 1 در شرایطی 
صورت می‌گیرد که در برابر ماء حجم عظیم اسلامگرایی و خرافه‌های تربیتی 
0 ۳ نخبگان سیاسی و روشنفکری و تکنوکرات‌ها و مهندسان و 
داد هار افیا شاست سای کان اشا تسش ها هرت 
عمیق نیازمنديم و جامعه درگیر اعنقاد به هیولای دین اسلام ات بطور عموم 
تعادل -«ِ«ِ«ِِ ی ِِ اخلاقی و 
و نه ان معنوی 1 دارند. توا دینی و ِ نفس جامعه را بریده 
است و فروریزی باورهای اخلاقی و گسترش فساد ساختاری, جامعه را گسیخته 
کرده است. اعتقاد به اسلام و شیعه گری و تمامی روایات فرسوده خردگرایی را 
رنجور کرده است. از نظر جامعه‌شناسی دین در جامعه سریع رشد می‌کند زیرا دین 
عقل و پرسشگری نمی‌طلبد, بلکه عامل خانوادگی و محیط اجتماعی و مدرسه 
تولید کننده بینش دینی فرد هستند. سست شدن دگماتیسم دینی نیازمند عواملی 
چون دانش و فلسفه و تربیت پرسشگر و جسارت و صداقت روشنفکری می‌باشد. 
و روحیه پرسشگری و دانش اموزی است. جامعه ما در اکثریت خود ارزش‌های 
معنوی را در ارزش‌های دینی و اسلامی می‌داند. 

ارزش‌های معنوی مدرن کدامند؟ احترام به حقوق پشر احترام به حقوق 
مردمان ها رن هت کی پرای عدالت در جهان و ایران. باور به ازادی کامل 

۳ زادی تقد باور به عشق, پاور به و یز احترام به : لش افخ انسانی, 
مبارزه علیه فناتیسم ذیتی نهد سیستتما تیک و هرمنوتیک فر ان و نسخه‌های دیتی؛ 
باور به دوستی. فلسفه دوستی, ازادی همه زندانیان سیاسی, مهر به فرزندان و 
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با ارتقای ارزش انسانی, آموزش انسان‌ها برای شهروندی جهانی نواوری و 
اتکاز شناخت اقتصاد دیجیتالی مقابله با اقتصاد فسیلی و احترام به هت کی 
طبیعت و انسان و جانور و گیاه روشنگری علیه اسلام و شیعه گری, علاقمندی به 
علومی مانند اخترشناسی و بیولوژی و فسیل شناسی و ژنتیک و تاریخ شناسی, رد 
ایدئولوژی‌های توتالیتر و نزادیرستی و استعماری و غیره از جمله ارزش‌های مورد 
نیاز جامعه ایران هستند. همین آرزش‌ها بشهادت تاریخ بهترین ارزش‌های بشری 
و انسان مترقی می‌باشد. ارزش‌های ما در خدمت زنل کی با دمانه اضتا من رو 
همین زمین است. همین ارزش‌هاست که جامعه را نجات می‌دهد و انرا از یستی 
و عقب ماندگی خارج می‌کند. 

اينکه در حامعه ما «معنویت» اسلام عقب نشینی کند و از باور مردمان خارج 
شود امر خوبی است زیرا از این پس راه باز می‌شود تا افکار مترقی و تازه 
و ارزش‌های انسانی و پیشرو در ذهن افراد جاباز کند. بنابراین عقب نشینی 
و یی ان رونت مارا کرا ی تست و برعکس ها ای اه 
خراهد قاهش ریت توص مشق ور ای فتاه با 
نیست زیرا آرزش‌هایی مثبتی که در بالا پرشمردم مورد توجه اجتماع نیست. 
فرهیختگان با قدرت و با سرعت ارزش‌های مثبت و انسانی را پاید در جامعه 
پخش کنند و از دلهره بی‌مورد جلوگیری بعمل آورند. در این جهان هر انسانی 
باعتبار هوش و احساس و تجربه و شناخت و آرمان خود. می‌تواند معنای زندگی 
را تعیین کند و ارزش‌های خوب و مثبت خود را تعریف نماید. انسان خود مختار 
وابسته به خرافات شبه جزیره عربستان نیست بلکه خود در تعیین سرنوشت خود 
و خوشبختی خود نقش بازی می‌کند. 

جامعه ما باید از اسلام خارج شود. ما می‌دانیم که دین یک پدیده عمیق جامعه 
شناختی و تاریخی است. جامعه بدون دین نمی‌شود. ولی ما نیازمند جامعه‌ای 
هستیم که از سلطه مطلق دین و یارادایمهای دینی رها شده است. حکومت ایران 
مبلغ قدسیگرایی اسلامی اتبتع) قفا میا ینت لها و نواندیشان موافق تبلیغ قدسیت 
قرآنی هستند. اکتریت نخبگان در خارج و داخل کشور زیر نفوذ ایدئولوژی قدسی 
گری هستند. تا زمانی که جامعه و توده و نخبگان, زیر کنترل و نفوذ قدرتمند 
اسلا هستند جامعه ما خسته و فرسوده خواهد ماند. جامعه شاداب در دور شدن 


از قدرت و سلطه دین اسلام ین هی شوک رقف هش تیک قر ان وتیل از ند 
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۲۸۸ هه 


فصل نوزدهم 


سادیسم و مازوخیسم در قرآن و اسلام شیعه 


جامعه‌شناسی دین از نقش دین در روان و ناخوداگاه فرد. از نقش دین در رفتار 
اجتماعی انسان‌ها و نیز از نقش دین در نظام اجتماعی و سیاسی صحبت می‌کند. 
در جامعه بشری دین یک پدیده بسیار پیچیده بوده و در حرکت تاریخ گاه نقش 
تعیین کننده ایفا نموده است و بنابراین شناخت دین در درک تغییرات اجتماعی 
پسیار مهم است. جامعه‌شناسی اسلام شیعه چگونه میسر است؟ برامد شیعه در 
مقابله با اسلام خلفا مستلزم یک تحلیل تاریخی و سیاسی است. در جامعه ایران, 
درک تاریخ شیعه در اسلام و در راستای رقابت‌های جامعه عربی و قریش, ابعاد 
سیاسی و قدرت طلبی ان, تاثیر اسطوره ایرانیان در ساختار سازی شیعه, پرداخت 
شیعه توسط رژیم‌های سیاسی و سلسله مراتب حوزوی, فقه شیعه و تئوزوفی 
شیعه, شهیدگرایی و مسیانیسم یا موعودگرایی شیعه. تقابل شیعه با عقلگرایی. 
لا کین و مسخ زدگی, انحلال تفکر انتقادی در شیعه, تاثیر گذاری شیعه بر تمام 
نخیگان ایران. سادیسم و مازوخیسم در شیعه گری, از جمله مباحث جدی در 


اه تس تج ماع ری ات ماس اتبا نی راسط هت بان وان سای 
و چیرگی دین بر عملکرد مغز است. محرکه دین در شخصیت فردی و اجتماعی 
چگونه عمل می‌کند و چرا فرد برای بقای خود و تنظیم مناسبات خود در اجتماع 
به دين چنگ میزند؟ چگونه دين بر روان ناخوداگاه انسان نقش می‌بندد؟ ویژگی 
رابطه شیعه گری با روان ایرانی را چگونه دریابیم؟ چگونه اسیب شیعه گری در 
روان ایرانی را تحلیل کنیم؟ چگونه اثرات پنهان و اشکار ایدئولوژی شیعه را در 
توسعه خشونت و سادیسم و مازوخیسم توف افر او توضیح دهیم؟ در نوشته‌های 
گوناگون به زوایای گوناگون پرداخته ام و دراینجا به یکی از پرسش‌های بالا 
پاسخ می‌دهم و آن رابطه شیعه گری با سادیسم و مازوخیسم است. 

جامعه‌شناسی می‌طلبد تا پژوهش‌های میدانی وسیعی درباره تاثیر دین اسلام 
وان وکوک لگ دی افات دی در اير ان ضوربت کشا اند کاو 
تحقیق باحضور استبداد دینی و نبود گروه پژوهشی متخصص اسان نیست. بعلاوه 
این پرسش مطرح است که تسخیر جامعه توسط فضای دینی و خرافات انبوه 
انگیزه پژوهش در این زمینه را تقویت نموده است يا خیر؟ در جامعه ما دین بمفهوم 
علمی به یک پدیده و «اوبژه» ازمایشی و تحقیقاتی تبدیل نشده است و فضای 
تقدسگرایانه مانع پیشرفت کار علمی است. بهرحال اینچنین بنظر میآید که اسلام 
در تخریب روند منطقی جامعه و کندکردن سکولاریزاسیون پیوندهای اجتماعی 
و نیز جلوگیری از رشد خردگرائی نقش قاطع داشته است. امروز مشاهدات. 
تجربه‌هاء نمایش‌ها, گفتارهاء رفتارها و تصویرهاء براین تخریب تاکید می‌کنند. 
آسیب‌ها و دردهای اختلالی و پاتولوژیکی زیادند و معضلات رفتاری ناشی از 
عملکرد خرافات جامعه بیشمارند و بطور مسلم یکی از مسائل درایران همین 
و ۱ و ۱ 
جامعه ما نقد منظم و متدیک اسلام و خرافات دینی هیچوقت صورت نگرفته است 
و روان فرد و رفتار اجتماعی و گرایش روشنفکری پیوسته مورد تعرض فلج کننده 
این دین قرارگرفته است. بطور مسلم این پدیده دینی خرافی یک امر تاریخی و 
اهر و بویت اب بای اف ها ی و سا 
کنونی ما در هذیان وخرافه گرائی غوطه ور است. 

جامعه باستانی تاریخی با دین خوئی همراه بوده ولی این روحیه با هجوم اسلام 
و تسلط شیعه گری و حکومت شیعه ولایت فقیهی ضربات سنگینی متحمل شد. 
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در طول تاریخ صفویه و قاجار قدرتهای سیاسی و آخوندها و نخبگان سیاسی و 
روشنفکری برای تحکیم دین در ذهن ایرانی تلاش کردند. جنبش مشروطه و نقش 
منقدان دین فضای جدیدی بوجود آورد که از ویژگی‌های آن مبارزه علیه خرافه 
دینی و تمایل به قانونگرایی و مدرنسازی جامعه بود. در دوران پهلوی دوم و تمام 
دوران جمهوری اسلامی, نه تنها دستگاه‌های حکومتی, بلکه بسیا ری از دانشگاهیان 
و روزنامه نگاران و جریانات چپ و ملی گرا و روشنفکران و هنرمندان بیشماری 
مبارزه علیه خرافات و اسلام را ممتوع کردند حاکمان و نخبگان اعلام کردند که 
دین مقدس است و ذهن جامعه در باور خراقی محکم‌تر شد. تمام نواندیشان دینی 
مانند شریعنی و بازرگان و سروش و شبستری و اشکوری و کدیور جامعه را به 
سکوت و کرنش در براپر ایدئولوژی انحطاط شیعه فعالانه دعوت کردند. این دسته 
اتتشگان دشن فا فذرشی تعما س وسانه هام دم رها مش تاه سل ان امتگ ها 
گنداب اسلام و اعتقادات ارتجاعی ۳ به «عطر» دلیذیری تبدیل کنند. 

از نظر برخی جامعه‌شناسان دین انسان را در برابر هراس قوت قلب می‌دهد 
زد تدارا ابا هیوست و یلم کت همان با این اخساشن 
جمعیء دین انسان را از جامعه و دشواری آن جدا می‌کند و او را در یک روند 
شوریدگی و هیجانی به دنیای توهم و فضای رازآمیز می‌سپارد. دين درد انسانی را 
برطرف نمی‌کند ولی این احساس لذت اور را می‌آفریند که نیرویی سحرآمیز فرد 
وا فراع ی کس فای او شیم دق یوضر امش فنا اد صوین 
و ریشه‌های اضطراب آور دور نمی‌کند ولی اين احساس و توهم را دامن میزند که 
ار سار رسیده است. در این حالت فرد در خنثی نمودن نیروی خود و 
نفی قدرت عقلانی خود به پیش می‌رود و تسلط اوهام را اسایش و آزادی خود 
تضور می‌کند:آفرد: سل هنده ا اس آ رامین می‌کند. 

از نظر جامعه‌شناسی و روانکاوی, اسلام خواهان امت سازی و وحدت پیروان 
خود است. روش اسلام برای تحقق این هدف نفی خودمختاری انسان و تسلیم به 
له است. اسلام تسلیم انسان را منشا ارامش او می‌داند و رهایی روانی و فکری 
فرد را نکوهش کرده و حتا ممنوع می‌کند. افراد باید منفرد باقی بمانند و تنها راه 
فلت اهام غی خودو فربا ی تون دود دای اه انحت: قر ان فر درا رد اطات 
خود می‌خواهد. در زندگی اجتماعی و شخصی, مسلمان باید از الّه و پیامبر تبعیت 
کند و روشن است که در سنت اسلامی شیعه این تبعیت از رسول به تبعیت از امام و 
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ولایت فقیه تبدیل می‌شود. تمامی احکام ولایتی که پیغمبر در اداره امور «امت» و 
«اصلاح امور» دارد. مانند فرامین جنگی و احکام قضائی و اجرای حدود و امثال 
ان در یک جمله کوتاه «اطاعت از رسول» جمع شده است و زندگی خصوصی و 
عمومی فرد تابع اه و نمایندگان او میگردد. به ایات قرآنی توجه کنید: 

قل آطیغوا له وال سول فان تولوا فان اه لا یُحبٌ الکافرین (۳۲» بگو خدا 
اه || را اطاعت کنید , ۱ تیک قطما مقراوتی که اسر 
دهست ار دا ۳ 

من یقص اه وَرَسوله وید خدوده یذخله تارا خالذا فها وله عذاب مهینْ 
و اهر کی از شیا ور ییامیر او تاقرمات کت رت و 
لماید وی را در اتشی دراورد که همواره در ان خواهد بود و برای او عذابی خقت 


۳ است. 


2 


ا ها الذین منوا ان نطیهوا این کنر وا دوک علی آغقایکم تب و خاسرین 
ال عمرا ن 6۱۴۹ ای کسانی که ایبنان ورهه نک یاکسا که کف دنه ان 
اطاعت کنید شما را از عقیده تا ن بازمی گردانند و زیانکار خواهید گشت. 

ولا تتبع آهوّاء لذین کذیوا یتنا والدین لا ون بل خرة وهم بربهم یغدلون 
8 سوره انعام ۰ و ای قوس کشای که آباتآما را تکذیب کردند.و 
کسانی که به اخرت ایمان ندارند و برای خدا شریک قائلند پیروی مکن. 

ها الذین آمتو تلو الذین یونکم من الکفار ولیجدوً فیکم غظة ۱ 

همم لقن (سوره تویه آیه ۱۲۳).ای کسانیکه ایمان آورده اید. کافرانی که 
نزد شمایند را بکشید تا در شما درشتی و شدت را بيابند. و بدانید که خداوند با 
پرهیزکاران است. 

اسلام از هرگونه ارتباط مکالماتی با دیگران هراس دارد زیرا شک و تردید 
در ذهن آمت ویرانگر است. برای قرآن رابطه با کافران سراغاز تردید و شورش 
1 ین دفع و کشتا ر کافران مطمئن ترین راه برای حفظ افراد بنده است. 
نشف فران‌تواستی و اطاخت از ز الّه را می‌طلبد و اب ب ات اتخضا ری دهتیت 
تفر کته آزاد دورو ازادادتتی اس همانگونه که می‌بينیم یه اک فرد 
تخت کته و در اظاغت تما در کف قرو میتفر ان ما ارتناطها رها 
را قطع می‌کند تا کسی از ات شوه فیرش پتیواف ار آسی قب کر جرته ای (فت ریت 
دیگر. پسوی افکار دیگر جلب نشود. دین اسلام روابط رابا دیگران قطم می‌کند تا 
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خود کنترل انحصاری مغز و رفتار را در دست داشته باشد. اسلام یک نظام کنترل 
و تنبیه است. بقول میشل فوکو چنین نظامی هنجار ساز است و الگوی رفتاری 
را تعیین می‌کند. قران می‌گوید از الّه و رسول او پیروی کنید و بر خلاف کلام او 
رد دور تیف آنرفی کزیتنا کفان هه ید و رانظه‌ای تشه باشتت هر ان 
می‌گوید از کسانی که ناباور هستند و در وجود ّ شک می‌کنند دوری جوئید. به 
این ترتیب احکام قرأن, هنجار ساز می‌شود و خشونت و تنبیه اللهی برای تحکیم 
این هنجار در روان فرد تاثیر گذار است. مجاز و غیر مجاز, گناه و صواب. حرام 
و حلال, هنجارها و معیارهایی هستند که روان شخص را هدف گرفته‌اند. بقول 
میشل فوکو نظام مراقبت و تنبیه در پی ساختن «بدنهای رام» است. (میشل فوکو 
«مراقبت و تنبیه» نشر نی). 


اسلام خواهان کنترل, تنبیه و خواری روان 
باکسویمشاففه‌شتاسی را خل کنشن ا شمان مینامت و ز دید کا وی کش هار 
ان دسته از رفتارهای انسانی هستند. که دارای معنی و مقصود می‌باشند و کنش‌ها 
هنخامن اتتماعیمی کردند که در ارشاط با ندیکران فراردسش کر که هاگن و 
معتقد است رفتار انسان‌ها در چارچوب کلی. از هستی. نمودها و جنبه‌های آن 
قایل درک ات کین اضعا طرن فرسخامعهشتا ی یه اصول دی راو ترش 
انسان بر هستی و نمودهای ان است و باید تاثیرات آن را در رفتار اجتماعی مورد 
تحلیل قرار داد. 

انسان‌ها به لحاظ روانی مطابق آنگیزش‌ها, میل‌ها, کشش‌هاء, خواسته‌ها و 
گرایش‌های درونی رفتار مي‌کنند. این عوامل درونی و روانکاوانه پا عوامل 
تاریخی و اجتماعی درهم امیخته و واکنش‌های انسان را تنظیم می‌کند. البته این 
واکنش‌ها متام اند در تضاد با ارزش‌های حاکم در جامعه باشند. در حنین حالتی, 
قانون رسمی و حکم و خشونت به رفتار انسانی سمت و سوی جدیدی می‌بخشد و 
شرایط رشد یا محدودیت ان را تولید می‌کند. گفتیم قران انسان مطیع می‌طلبد زیرا 
قران ابا هرا «طغیانگر» و «گناهکار» می‌داند. بنابراین قران در پی مهار «هوس 
نفسانی» است. بمعنای یر نفس همان روان انسان 8 فش عمل روانی است و 
قران در جستجوی کنترل روان است و کنترل روان با خشونت و تهدید و ارعاب 
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هبزاه استت قرآنجا تکرار مر نیش شید :اسان را تخواساز انست وربا کلاس 
خشونت بار انسان را به اتش دوزخ تهدید می‌کند. انسان خوب فقط انسان مطیع 
در برابر اّه و رسول است و خشونت پاسخ الّه در برابر مقاومت و نافرمانی است 
تهدید مکرر قران به قتل و دوزخ اهسته اهسته و گام به گام ذهن را متاثر ساخته 
و اطاغت قرو شود مس کف اسان مسلمان در عیو دی هواتی فرار می کیرد 
اد نگاه جامعه‌شناسی اسلام خواهان اعمال کنترل همه جانبه جامعه و تسلط 
۳ ات مت 0 عملکرد 0 شخصیت افر اد و فردی 
داتسا ای اه اف وهی مرکا رو 
هنجارهای مقدس خود تمامی جامعه و رفتار فردی را به مجاز و غیر مجاز تبدیل 
نموده و با اداب ان رفتار مجاز را تقویت نموده و بازتولید می‌کند. رفتار مجاز 
تک قران و ییامبر تائید نموده است و خواهان ادامه نظم اعتقادی اسلامی 
استگ: بر ان انکه ات ن اعتقاد پاپرجا باشد و در روح افراد ريشه بدواند و فرد مطیع 
باقی بماند. مراسم دائمی و فردی و جمعی شورانگیز و هیجان آور, سازماندهی 
می‌شود. این اداب جمعی با هزینه‌های هنکفت. تدارک دیده می‌شود تا دین توجیه 
گر نظام در روان انسان‌ها ادامه يابد. مداخله دادن فرد در زند کین گروهی دینی و 
غرق کردن او در مراسم و فضای روانی دین و تکرار و تکرار این سنت ريشه دینی 
را در تربیت مذهبی تقویت می‌کند و این امر یکی از رازهای ادامه کاری دین در 
کی اسان ها فتاه 
به مراسم دین داری مانند عاشورا توجه کنید. فضا سازی ائینی با هدف تاثیر 
بر ذهن تدارک دیده می‌شود. تمام ماه محرم و بویژه عاشورا صحنه سازی و 
نمایش برای اسطوره امام حسین صورت می‌گیرد. تمام عناصر این صحنه سازی 
فراهم است: علم یا جریده یکی از وسیله‌های نمادین است که دارای یک تا یازده 
تیفه و زبانه است. پرچمهای رنگارنگ و کتل و نخل گردانی فضای نمایشی را 
اماده کرده است. طبل و شیپور و سنج و صدای مداحان و گریه و ناله تماشاگران 
فضای کوچه و خیابان و بازار را پرکرده است. دسته‌های عزاداران در گروه‌های 
مردانه به زنجیر زنی و سینه زنی و قمه زنی مشغول می‌شوند. غش کردن و سیاه 
پوشیدن و بوی مرگ همه جا حاضر است. نامهای عربی مانند حسین, علی, زینب 
قمربنی‌هاشم, ابوالفضل, صاحب زمان, طفلان مسلم, معاویه, شم صحرای محشر 
کربلا و کوفه در همه جا به گوش میرسد و وفاداری و سرسپردگی نسبت به خانواده 
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بنی‌ها شم حس مي‌شود. این ماه ماه خوارنمودن شخصیت ان ۵ اف ی نع 
امامان بت شده عرب می‌باشد. در یک خودنمایی نارسیسیی و پریشانحالی و 
مسخزدگی, سینه زن و زنجیر زن و قمه زن, خود را فدای خانواده بنی‌هاشم می‌کند 
تا سرسپردگی و وابستگی خود را نشان دهند. مازوخیسم همه دسته‌های عزاداری 
گاه ابعاد بسیار تراژیک بخود گرفته و پدر خانواده نه تنها خود را زخمینی می‌کند 
پلکه با لبه قمه و شمشیر سر فرزند خرد سال را میشکافد و خون را جاری 
می‌سازد. مازوخیسم و سادیسم یکی به دیگری تبدیل می‌شود. 

مراسم ماه رمضان الگوی دیگری برای تولید وابستگی عرضه می‌کند. تمام 
رسانه‌ها و منبرها و خانواده‌ها در فضا سازی شرکت می‌کنند. صدای اذان و ریتا 
و تبلیغات دینی در باره رمضان با قصد مسخ روان افراد جامعه اغاز می‌شود. ماه 
زمضان تا عوامقزیبی همحانی ماه زخمت ,و هفدردی‌نیا کرستان معرفی ی فنوه, 
دینداران فعال به مبلغان این ۳9 خودازاری تبدیل می‌شوند و ان‌هایی که تمایل 
برای سلامت انسان مفید است. این ایدئولوژی خودفریبی و دغلکاری سر اسر ماه 
رمضان ادامه دارد. ان‌هایی که روزه 1 از سحر تا افطاری منتظر می‌شوند 
تا شکم‌های خود را بطور غیر عادی پرکنند. ماه رمضان در کشورهای مسلمان به 
ماه کنترل رفتار شهروندان تبدیل می‌شود. پلیس و نیروهای جاسوسی و دینداران 
متعصت به لشگری برای سرکوب تبدیل می‌شوند. بعلاوه افراد وسیعی با تهدید و 
تهدید می‌کنند. در این میان, اشخاصی که نمی خواهند و یا نمی‌توانند روزه بگیرند, 
به عذاب وجدان دچار شده و با دروغ و خودفریبی عدم انطباق خود را توجیه 
ماه است. بر خلاف تبلیغات دینی و دولنی. هدف این ماه یایمال کردن شخصیت 
افراد در جامعه است. در واقع اين ماه یک ماه تنبیه جمعی است تا افراد وابستگی 
دینی را دورنی نموده و از ازادی و خودمختاری و خردگرایی دور شوند. 

در سنت شیعه گری موارد بسیار متعدد سادیسم و مازوخیسم وجود دارد که 
جنبه تقدس بخود گرفته و جراحت و خواری و خودازاری یک فضیلت بشمار 
می‌اید. زیارت در حرم امامان و امامزاده‌ها صحنه‌ای همراه با توهم و خرافه و 
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پستی انسانی است. ناله کردن و گریه کردن و بر سینه و سر خود زدن و دخیل بستن 
و پول ریختن در ضریح امامان و نذر کردن و سفره انداختن و قرآن بر سرگذاشتن, 
تبدیل به یک پاتولوژی روانی شده که گاه انسان‌ها را مات و پریشان کرده و 
هر کونه هوشیاری خردمندانه را از دینداران مي‌رباید. این مراسم پراز حکایت 
رازدارانه هستند. پراز معنای روانی و تاریخی می‌باشند و در ضمن دردناک و 
تام نک ال موی ایس آدایت ات موهومات وهای شرا ات و 
کنش افراد سرشار از ابهام و راز و مسح زدگی بوده و میتوان اين رفتارها را از 
نگاه روانکاوانه و روانشناسی از نوع پاتولوژیهای «سادیسم» «سادومازوخیسم» 
و «مازوخیسم» تشخیص داد. بنابراین انسان مطیع پا تکرار ایات قرانی و با 
تقدس‌گرایی ناشی از آن, و نیز با اجرای اداب دینی مسخ کننده, خود را قربانی 
دین می‌سازد. تمام رسوم دینی قو تفه کریدیرایفین اسان خستقل بخردمنه 
است. این نفی تا حدی جلو میرود که در انسان تمایل «سادیستی» «مازوخیسم» 
و «سادومازوخیسم» را رشد داده و نزد انسان, توف رازم نک ازاری رابه 
مزیت و شایستگی تبدیل می‌کند. 


سادیسم چیست؟ 

سادیسم چیست؟ از نظر زیگموند فروید تمایل جنسی نزد بخش مهمی از مردان 
با شوه و تعاس وید این رای ویک عوا سم ,مرا نی امنق 
که غلبه بر مقاومت آبژه جنسی را دنبال می‌کند. سادیسم یک عنصر تجاوز در 
پولسیون جنسی است که خود را مستقل کرده و موضع برتر و مسلط پیدا می‌کند. 
سادیسم حالت یا یدیده‌ای اشت ک4 ها ۸ کین فقو درخ نوسان کرده 8 رن 
حرکت خود به انحصار در لذت جوئی رشد کرده تا انقیاد و بدرفتاری نسبت به فرد 
دیگر پیش میرود. ازار جسمی و روحی دیگری به لذت جویی می‌انجامد. (رجوع 
شود به فروید «تئوری سه کانه در باره سکس» انتشار پوف ۲۰۱۰ پاریس). 
فروید می‌افزاید در تاریخ پشری وخشیگری و پولسیون جنسی هميشه یک راپطه 
تگاتنگ داشته‌اند. این تجاوزکاری که با پولسیون جنسی پیوند خورده از بقایای 
یل آدمخورانه» انسان استته رای فر وید از نظر پیولوژی هستی شناسانه درد 
در سرشت خود دارای احساس لذذت اه کرد و کلف هر هط در متشه 
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پر پایه نگاه فروید سادیسم یک پاتولوژی, نوعی روانشناسی شخصیتی است که 
در مناسبات جنسی خود را نشان می‌دهد. ولی فرای نظریه فروید باید توجه 
داش همخ و کی خیش اففط قرع ره نیسی سک از نظر روانکاوان 
سادیسم جنایی یکی دیگر از اشکال اين پاتولوژی است. در زندگی عادی و 
زندگی سیاسی و زندگی حکومتی, افرادی هستند که در شرایط روانی خاص به 
اقدام‌های جنایتکارانه دست می‌زنند. فیلم معروف «اورانژ مکانیک» یا «پرتقال 
کوکی» از استنلی کوبریک حکایت همین گونه انسان‌های سادیستی و پیمار است 
که برای آن‌ها اعمال خشونت به فرد دیگر یک بازی, یک سرگرمی, یک لذت 
است: اد زار و کته وان با شکنسه ورد فریایی تا شکحه لاش ماس 
همه نمونه‌هایی از این سادیسم جنایی هستند. 

متخصصان از «سادیسم روانی» نیز صحبت می‌کنند. فرد سادیستی از شکنجه 
«روحی» دیگری لذت می‌برد. از نظر ها لو-هستا ود روانکاو فر اتسو قمیتوان از 
سادیسم سه گانه صحبت کرد: سادیسم جنایتکاران بزرگ, سادیسم افراد منحرف 
و سادیسم روانی, اینگونه سادیسم روحی بسیار گسترده است و پصورت آگاهانه و 
ناخوداگانه به اجرا درمياید. (رجوع شود به «روانشناسی جنایت» هسنارد. پایو 
پاریس). کسانی که تمایل به فریب دادن دارند. کسانی که قای گرا را تحقیر می‌کنند. 
کسای افو رس وا مه رای تاکسا که کیا آ را اه رد دام 
زا تخرنت هم که کوادکانی .که کودکان ونکر زیققا زر تیستها رف ارام دهد 
کسانی که آدم ربایی نموده و باج خواهی می‌کنند. در سطوح گوناگون مبتلا به 
سادیسم می‌باشند. شکنجه گران و ادمکشان نازیسم و خمینیسم و اعتراف گیران 
گولاک‌های استالینی و تجاوزکاران و اعتراف گیرندگان در زندانهای حکومت 
اسلامی ولایت فقیهی مانند فرج له صداقت. احمدقدیریان, اسداله لاجوردی, 
همه از شکنجه و زار دیگران لذت می‌برند و انرا مشروع و مقدس می‌دانند. اینان 
نمایندگان سادیسم جنایتکاران بزرگ هستند. 

قوف شام کی و فان یک ای تا که دیع یکیو وزیا 
فا و می‌کویند فرمان قتل در اسلام ناشی از مواضم تدافعی اسلام است. کلام 
قران متکی بر سلطه طلبی و اقتدارگرایی پیامبر اسلام و خلافت اسلام است به 
این ترتیب زخم به دیگران, قتل مخالفان, شکنجه سادیستی در جهنم, یک امر رایج 
است. قران زبان صلح نمی‌شناسد بلکه زبان تسلیم و عبودیت دیگران را هدف 
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قرارداده است. ٍ 
۲ نما جزاء لین بخاربون هروه عون فی الأزض ادا آ یقتلوا 
۲ ۳۹ / نقطم دی وارجلهم ۳ ن خلاف َو من الازض ذلک هم 
خی فی الدنی هم فی الاخرة داب عَظیم ی ایس ای کشک 
با [دوستنداران] خدا و پیامبر او می‌چنگند و در زمین به فساد می‌کوشند جز 
ای تتت که کش یا روا اوه وربا دس و با شا دز شارت 
توت ها نک ارگ یدیا از ان ی ریت یکدور ایرق روا نیا وددن 
دنیاست و در آخرت عذايي بزرگ خواهند داشت. 

فاذا انسَلخ الاشهد الخرمْ قاقتلوا مْشرکین ثِ جوم دوم 
واخضروهم واقغذوا له کل مرْصد قان اد قاتا اسلا 9 را الکاةٌ فحلوا 
سبیلهم ن اه غفوز رَحيم (سوره التوبه» پس چون ماههای حرام به سر امد انگاه 
مشرکان را هر جا یافتید به قتل رسانید. و آن‌ها را دستگیر و محاصره کنید. و هر 
شوه کی آرهابا صیلی سا نویه کر کیور تطا واه ناش شنت و کات دا ند 
هی ها تست وی کت افو ها ات 

قران برای اجرای خشونت و داراویختن و سادیسم دستورعمل صادر می‌کند 
و مخالفان خود را مجبور به پرداخت جزیه و مالیات نموده و در صورت افرمانی 
آن‌ها را وعده عذاب می‌دهد. پی‌ سیب تفت که ون طول تاریخ اسلام سادیسم 
خشونت بار یک شاخص مهم این دین است. پا دستور پیامبر اسلام اسیران یهودی 
محکوم می‌شوند و اعدام هفتصد نفر تا نهصد نفر از بهودیان «بنی قریظه» توسط 
خط مشی توسط ایت الّه خمینی تائید می‌شود و تمام نواندیشان دینی در باره این 
جنایت سکوت می‌کند. شکنجه و کشتار زندانیان سیاسی در حکومت اسلامی و 


تین لت سسکا 


مازوخیسم چیست؟ 
پیماری مازوخیسم یا شهوت خودازاری نقطه مقابل بیماری سادیسم است. فرد با 
ازار خود به لذت جنسی می‌رسد. ژان پل سارتر در کتاب خود «هستی و نیستی» 
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برانست مازوخیسم یک نوع کوشش و تلاش خستگی ناپذیر و همیشگی است که 
سعی می‌کند خود را در برابر دیگری در حقیرترین وضع قرار دهد و از آن لذت 
ببرد. یک فرد سادیستی ار رو یت ری یعس را ما یک 
فرد مبتلا به مازوخیسم از عذاب و شکنجه‌ای که خودش متحمل می‌شود لذت 
جنسی کسب می‌کند. از نقطه نظر روانکاوی, پاتولوژی مازوخیسم نوعی بیماری 
روانی است که در ان انسان علاقه شدیدی به تحقیر شدن توسط جنس مخالف 
را دارد. اين پیماری در زن و مرد وجود دارد ولی از نظر متخصصان در مردان 
به مراتب بیشتر از پانوان یافت می‌شود. افرادی که به اين انحراف مبتلا هستند 
بشدت تمایل دارند که توسط خود و یا یوار با شتا بدا 
شوند. لذت جوئی و کامیایی روانی ان بیماران, جز با زجر و آزار دیدن حاصل 
نمی‌شود. طبق نظر فروید مازوخیسم در زمینه پزشکی, تباهی و فروافتادن و فساد 
بهنگام اجرای عمل جنسی است زیرا این رفتا ربا شکنجه و زخم و ضرب وشتم و 
آزارهای دیگر همراه است. نمونه‌ای از ز مازوخیسم را میتوان در فیلم «زیبای روز» 
از لوئی بونوئل با شرکت کاترین دونو و میشل پیکولی مشاهده کرد. 

ازارطلبی جنسی یعنی از رنج خود لذت بردن است. درحالت شدید این فعالیت 
پاتولوژیکی قربانی ممکن است متحمل زخم و جراحت جدی شده یا جان خود 
را از دست بدهد. برخی روانکاوان ريشه مازوخیسم را در کودکی می‌دانند و برخی 
دیگر منشا آنرا در تربیت تحقیرگرایانه و شرایط زیستی می‌دانند. تجاوز جنسی. 
شکنجه, خیالپردازی از جمله عللی هستند که در بوجود آمدن این پاتولوژی نقش 
دارند. افزون برآن. اریش فروم معنقد بود که در افراد مازوخیست هراسی بزرگ 
از تنهایی و ناتوانی موج می‌زند. آن‌ها به دلیل ناتوانی برای رهایی از قید مسئولیت 
و تصمیم‌گیری می‌کوشند جزیی از یک گروه شوند. تا عضوی کوچک از کل 
نیرومند تری که بیرون از آن‌ها می‌باشد پشمار آیند. این کل نیرومند ممکن است 
برض دنگر ی نک روم کش شا مات باق زمرت رارق 
«فراسوی زنجیرهای پندار» و «بحران روانکاوی» اریک فروم). 

فروید در «بحران در تمدن» یا «تمدن و ملالت‌های آن» می‌گوید مازوخیسم ان 
روی سکه سادیسم است. مازوخیسم محصول ملاقات بین لیبیدو (انرژی روانی / 
جنسی) و پولسیون مرگ است. لیبیدو بسوی درون انسان تمایل دارد ولی مرگ 
بسوی دنیای بیرون جهت دارد. در این حالت بخشی از تمایل به مرگ بطرف خود 
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انسان نشانه گرفته است. لیبیدو با مرگ درهم اميخته است. (عصب. روانپریشی 
یحو زو پر ورسیون:» اتشا رات بوف ۱۱۹۰ در سادیسم رنج دیگران و 
دنر ان مطرح افتتضال اه در مازوخیسم وه | 
ات 

در کتاب مقدس مسلمانان سادیسم و خشونت نسبت به دیگران موح میزند. 
در طول تاریخ زندگی پیامبر و خلفای عرب و تمام جریانهای تروریستی مانند 
القاغد تداع وشتگاه ففتحه اهورین اسلامی بروشنی سپاست سادیستی و 
جنایتکارانه اجرا نموده‌اند ولی علیرغم این تاریخ و آموزش خشونت بار نخبگان 
ایدئولوگ و مسلمانان بیشماری این موارد را مقدس دانسته, توجیه نموده و آن‌ها 
و نی یر کم داتت ]ها از رنج دیگران آزرده نیستند. به این شیتآ یم 
افراد زمینه پذیرش جنایت را فراهم می‌کنند و آن‌ها حتا عدم احترام به جسم و 
روان خود را نیز موکول به اراده الهی دانسته و مازوخیسم را در خود می‌پرورانند. 
تام افک نان ها 6 قو اه مهو مرها مرها یط ماو میتی سک 
ضربه زدن به بدن. خوارنمودن خود. زخمی نمودن سر و سینه. زیان رساندن به 
سلامتی» سنایش مشتاقانه ایدئولوژیک «شهادت حسین» ایدئولوژی شهادت در 
شیعه و در نظریه علی شریعتی, خودسوزی افراد مجاهد برای رهبر ایدئولوژیک. 
جلوه‌هایی از خودآزاری مازوخیستی در شیعه گری است. 


فرانتس کافکا در تاهه‌ای انا هی‌کفت :دای عشق, تو پرأی من همجون جاقویی 
هستی که در درون من کاشته شده آی». این دوگانگی, این دو شخصیتی, این 
دو فونکسیون منجر به فهم ساختار شخصیتی «سادومازوخیست» میگردد. فروید 
می‌گوید اغلب فرد سادیست در ضمن مازوخیست می‌باشد. این پا تولوژی بمعنای 
ازار دادن تحقیر و ۳ پی‌احترامی به افراد کی ور ازان قیدی و مود 
بی‌احترامی و تحقیر دیگران قرار گرفتن می‌باشد که موجب خشنودی و ارضای 
روحی دو طرفه مت ردق در این عمل پاتولوژیک. یک شخص با ازار دادن فرد 
دیگوین که از ورد کشتیف: لت می‌برد ارضا می‌شود. ازار دهنده و ازار شونده به 
لذت فوستک بسا دیسمیا دیکر ا رارق هماته روت عم نمی کنا: این ساد یسم 
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گاه با نرمش و انعطاف است زیرا طرف دیگر خود پذیرفته است و عمل را مشروع 
می‌داند ولی در بسیاری موارد در تاریخ و اجتماع سادیسم ویرانگر و خشونت بار 
یت دز ای امتح لت اف ادشنکنه .گر وی استد کر عرضه عبیی. 
که هرا زوس ادن عاسان نوی فتر نوی طقف ارام کرد 
و لذت جنسی و ازار جوئی در کنارهم جمع می‌شوند. از نگاه روانکاوی اختلال 
ازاردهنده را در یی دارد. همچنین رفتار خشن و تحقیرامیز و بیرحمانه از ویک 
وی گی‌ها ی بارز اراد ماهس دیس استدآیی آفراة درهناساتابا دیگری؛ فرد 
دیگر را بطرز شدید زير کنترل می‌گیرند و با آزار دهی و ضرب و شتم و شکنجه 
هدف خود را که تخریب روانی مخاطب است پیش برده و از مشاهده درد و رنج 
قطب یک پدیده هستند. در اینجا سادیسم و مازوخیسم با یکدیگر جمع می‌شوند. 
وقتی که فروید از مازوخیسم می‌گوید منظور بهره گیری از ادامه ازارخود برای 
دستبابی به بهشت است. فرد تحقیر را می‌پذیرد تا به لذت دسترسی پیدا کند. در 
موارد متعددی انحراف سادیسم و مازوخیسم در فرد منشا رضایت بخشی میگردد. 

کشف فروید در عرصه جنسی این امکان را فراهم می‌سازد تا ما با بهره 
کر او ان الحوشن فرویدی, شخصیت‌هایی در زمینه‌های ی تا سا نی 
کنیم. کشف فروید تاکید در لذت گیری از خشونت و ازار است. لذت جنسی یکی 
ازشکلها ی لت ات و ی سومان کر و عامتاتی رز 
فوو یبا شش به شیوففای کو نا کین امک ندیر است:سال ۱۹۱۱۲ زک ند دول 
در مقاله «تعریف دو اصل عملکرد روانی» مرحله‌ای را در نظر می‌گیرد که در آن, 
فعالیت روانی «اگو» یا «من» به تنهایی «اصل لذت» را هدایت می‌کند. فروید 
تر تست هش اه ی شا دارم فارطا زنده بماند. برای این هدف. 
فرد بایستی به قوانین حاکم بر جهان تمکین کند و آن‌ها را بناگزیر در نظر بگیرد 
حتا اگر اين قوانین برایش ناخوشایند باشند. ژاک لکان از رضایت مندی در 
ناخوداگاه می‌گوید: «هنگامیکه تو رنج می‌بری شاید همان زمانی است که تو 
بیش از همه لت می‌بری.» از نظر او ژوئیسانس و لذت جوئی یک یقین است 


ولی نمی‌توان ان را براحتی تعریف کرد. سوژه در تمایل به ژوئیسانس, ناگزیر به 
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ت 


رویارویی با درد میرسد و این همان چیزی است که موجب واپس زنی می‌شود و 
ارضا و کامیابی میسر نمی‌شود. بنایراین در چنین لحظه‌ای سوژه از هدف کامیابی 
چشم پوشی می‌کند و تاریخچه و انباشته‌ای از واپس زده‌ها می‌سازد. اما قمادگرته 
که زیگموند فروید و ژاک لکان می‌گویند: واپس زده‌ها هميشه باز می‌گردند. واپس 
زده در پی فرصت هستند و در پی ارضای خود هستند. پرای فروید فرهنگ و تمدن 
بزرگترین مانع بر سر راه لذت بی‌پایان است. 

تال یکین سادومازوخیسم در عرصه اجتماعی و دینی ظاهر می‌شود؟ در 
جامعه ایران دستگاه اخوندیسم یکپارجه مبلغ سادیسم و مازوخیسم و در نتیجه 
در رفتار سادومازوخیسم قرار دارد. تمام اخوندهایی که در راس دستگاه‌های 
3 و فقهی, تمام روزنامه نگارانی و مبلغان دینی که در رسانه‌ها در مزیت ماه 
رمضان و محرم مینویسند. تمام مسئولان دسته‌های سینه زنی و زنجیر زنی. تمام 
معلمان دینی, تمام مداحان و قاریان, تمام توده متعصب که به عشق ال و حسین 
و امام زمان در اداب دینی شرکت می‌کنند و تشویق می‌کنند. دستخوش پاتولوژی 
سادومازوخیسم هستند زیرا در خودازاری و دیگرازاری به «ژوئیسانس» و لذت 
و اشتیاق و رضایت روانی می‌رسند. اين افراد در یک از تعودت ان دی بغرق 
شده و درد و رنج بدن و روان را نمی‌فهمند و از درد و نمایش درد, لذت میبرند. 
دینداران شیعه سرشار از محرومیت‌ها و عقده‌های درونی هستند که تاریخ و دین 
شیعه گری بصورت پیچیده و ناخوداگاهانه وبا اموزشهای دینی, در آن‌ها فراهم 
اورده است. شدت علاقه شیعیان به ایدئولوژی امامان و دروغ‌های اسطوره‌ای 
ناشی از پاتولوژی سادومازوخیسم انهاست. 


له برای بقای خود قربانی می‌گیرد 

ای رای آم یداع شوب را 
وی وا ای خیا کدا ا تاش ان است که سا راعشا 
خدا می‌تواند انسان دیگر را به قتل برساند و قربانی کردن حیوان برای خدا جنبه 
تقدس بخود می‌گیرد. خدایان خون می‌طلبند و باید قربانی کرد و خون ریخت. به 
کته ها زین تا ها کی اسر از که فرانسوی: «اگر مراسم سنتی وسیله برای 
حفظ نظم اجتماعی واژگون شده است. رسم تطهیر و روانپاکسازی, در قلب رسوم 


وراه هو هرمئونیک و جمعه شسداختی 9 0 ۲۰۲ هه 


قربانی کردن و پایه عمل خشونت است که انسان را از اختیار محروم می‌کند و 
کاب رو هو ینعی نیت :4 فی جرج را منحل می‌سازد.» («پیش تاریخ 
خشونت و جنگ» انتشار اودیل پاریس). در واقع اين مراسم قربانی, ارتباط 
دنیای مقدس و دنیای زمینی را از طریق یک قربانی و خون ریزی برقرار می‌کند. 
برای ارامش و ادامه نظم. دنیای مقدس می‌طلبد تا خون ريخته شود و این خون 
دیزی مقلسن اشغرا فریانی کدی از اتضا که بیان اراحممفدش است هیا هنی بو 
ارامفن را به جمع برمیگرداند. محصول کشاورزی را ممکن می‌کند. سلامتی گله 
زا میس یکت ابیاریبرا اسان م‌ضازد ور کت زمن و فایته ادمی‌ترا رو 
می‌بخشد. این مراسم قربانی, خدا را ارام می‌کند و روح انسانی را تسلی می‌دهد. 
از نظر زیگموند فروید و امیل دورکیم قربانی کردن دارای منشا دینی و امر مقدس و 
نهاد «توتمیک » می‌باشد. برای «رونه ژیرار» برقراری و وجود مراسم قربانی کردن 
دارای منشا دینی آرکائیک بوده و قربانی دادن و قربانی گرفتن جهت حل مسائل 
و چاره سازی در برابر بحران, بطرز میمیک و غیرارادی در جامعه عمل می‌کند. 
از نظر او خشونت ذاتی هر فرد عضو گروه انسانی با قربانی حیوانی و انسانی 
مرتبط است. قربانی کردن باید به کمک جامعه بحرانی بياید و بعلاوه خشونت 
فیق فسوی ستاو راکنیا اسان بای شتهایی که فایل شسته 
نیستند می‌باشد. («جیزهای ینهان از زمان تشکیل دنیا»۱۹۷۸ پاریس). بوریس 
سیرولنیک» روانکاو از نوعی سرمستی «اروتیک» نام می‌برد که مرگ را مقدس 
نشان می‌دهد. حال در اسلام و شیعه گری قربانی نمودن دیگران و خود. با خواست 
الّه و نمایندگان مقدس او همسوئی دارد. مراسم دینی شیعه با ماهیتی سادیستی 
و مازوخیستی, به مرگ مقدس و خون ریزی مقدس تمایل دارد. الّه باید منکوب 
کل با قافحودرا تفن کنر انشا رها از هو دیا نه او بط هی »و 
دز فضاغع ال دب ایتک ری غادق فننه تعوو را تخریب می‌کنند تا حکومت له 
تأمین ک ۳ 
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مدرنیته. مدرنیته ناقص و زیانباری اسلام 


ایا ایران به مدرنیته نیازمند است؟ تلاش برای مدرنیته از زمان مشروطه اغاز شد 
و ناکام باقی ماند. رابطه ما با مدرنیته در تمدن غرب چگونه قایل تعریف است؟ ایا 
ور دشر ترا دبع نها کعا کا نیک ال باس و ره اشت؟ 
بنظر میرسد کار بزرگ مدرنیته باید ادامه یابد. 

مدرنیته فلسفی بمعنای شیوه جدید در فکر کردن و همچنین بمعنای تغییر در 
سلسله مراتب ارزش‌هاست. این دوران مدرنیته بیان پیروزی عقل و دوره انکشاف 
تکنبکت و علم است. سده پانزدهم و شانزدهم دوران رنساسنن در اروتا است و 
سده هفدهم و هیجدهم دورأن مدرنیته و فکر جدید است. در طی این سده‌ها نظام 
اتوریته و سنت‌ها تغییر می‌کند و دین جایگاه مسلط و تقدس نامحدود خود را از 
دست می‌دهد. از این پس در یک روند ارام و طولانی, خرافه و دین به حوزه 
شخصی رانده می‌شوند و بنایراین دگم‌های ایمان از حوزه اندیشه خارج می‌شوند. 
روشن است که ما از یک چرخش و یک روند پیچیده و متضاد صحبت میکنيم. 


گذشته در ذهن ادامه دارد و واکنش‌های باورمند روانی موجودند. با این حال 
جامعه از قرون وسطی دور می‌شود و تحولات صنعتی و روانی و جامعه‌شناسانه از 
سده هیجدهم با قدرت به سده پیستم کشیده می‌شوند. 

وید دهتیت ام : اف متتتضی ی نود ار از دفتیت: مان درم انز 
عقل است. روایات دینی رفتار انسان را تعیین می‌کند. اعتقاد به تقدیر و خواست 
افتیت کارت ده باه بلط دار و توتتت فر اج تس طلعیا تنظیم می‌شود. 
فرد در جستجوی خداء به قران و دعا و نذر و باور به جهنم و بهشت و قیامت 
می‌پردازد. انسان به قدرت و هوشمندی خود بی‌توجه است و در انتظار نیرویی از 
بیرون است. دوران روشنگری این سپهر ایمانی و باورمند بهم میریزد و تردید و 
ترلرل را در ذهن جاری می‌سازد. 

رنه دکارت در دوران رنسانس ظهور می‌کند ولی در مدرنیته معنای واقعی 
خود را می‌يابد و راهنمای جهان حاظر است. لایبنیتس و کانت و هگل به اهمیت 
ساختاری فلسفه دکارت در مدرنیته اعتراف می‌کنند. دکارت تردید فلسفی را رایج 
می‌کند و می‌گوید: من می‌توانم در همه چیز شک کنم. اما در این واقعیت که شک 
می‌کنم, نمی‌توانم تردیدی داشته باشم؛ بنابراین شک کردن من آمری است یقینی و 
از انجا که شک. یک نحوه از حالات انديشه و فکر است. پس واقعیت این است 
که من می‌انديشم. چون شک می‌کنم» پس فکر دارم و چون می‌آندیشم. پس کسی 
هستم که می‌آندیشم. 

در سبک کار رنه دکارت تاکید بر عقل و تاکید به قدرت انسان است. عقل 
ی 
و قواعد عقلانی را درک نمود. در جامعه مدرن انسان دارای سویژکتیویته است 
و شخصیت انسانی با ارزش خود در جامعه پیروز می‌شود. عقل را روشنفکران 
اختراع نکرده‌اند پلکه نتیجه عملکرد مغز است. ولی در پیش از این دوران عقل 
رس اس سا 
می‌شود و این امر شادمانی بزرگی برای جامعه بوجود میاورد و انرژی روشنفکری 
را تقویت می‌کند و جهش تولید می‌کند. 

مدرنیته بمعنای پدیده تازه و رفتار تازه است. نوعی انقلاب در منش است. 
توغی اقلا زو فتنک اند انح قسرفای ومگران بطور اشکار بادآ داز 


دین درگیر می‌شوند. به اشاعه دانش می‌پردازند و در سده هیجدهم به نوشتن 


پررسی در یش :هر منوتیگ و جمعه ۳۹ قر ۷ ۲۰۶ هه 


آنسیکلوپدی اقدام می‌کنند تا دانش و منطق و عقلانیت سامانیافتگی یابد و واژه‌ها 
و مقوله‌های هنری و تکنیکی و علمی و فلسفی دسته بندی شده و انتشار پیدا 
کند. فیلسوفانی مانند دالامیر و دیدرو و ولتر در تهیه و پخش انسیکلوپدی نقش 
پرجسته بازی می‌کنند. رنه دکارت. توماس‌هاپس. جان لاک باروخ اسپینوزا 
ویلهم لایبنیتس, داوید هیوم و مونتسکیو به تنظیم فکر ساختاری خود می‌پردازند. 
ریاضیات و فیزیک و اخترشناسی و علوم طبیعی مورد توجه قرار گرفته و این فکر 
بنوبه خود. عقل و تجربه را تقویت می‌کند. در این شرایط وحی و ایمان و باور دینی 
بمثابه معیار اساسی حقیقت افول می‌کند. خودمختاری عقل و خردگرایی وسیله 
اصلی انديشه مدرن می‌شود. 

این تلاش فرهنگی و علمی بیانگر برآمد دانش روشنگرانه در برابر اعتقاد 
دینی و کلیسایی است. تلاشی است تا تصوير جدیدی از جهان و الگوی جدیدی 
از زندگی داده شود. زمین از مرکزیت می‌افتد و کپرنیک پیروز می‌شود. زندگی 
اقتصادی و اجتماعی و سیاسی دگرگون می‌شود: فئودالیسم عقب نشینی می‌کند و 
دم تسه یبن سر اراد ود و که رسک 
افتادن ند اوریته کلیسا ظربه وارد سا خته و ویک اندیشی و «دینی نیاندیشی» 
با فیلسوفان تقویت می‌شود. در عرصه فلسفی انسان خردمند و خودمختار متولد 
می‌شود. انسان‌ها در زندگی خود مداخله می‌کنند و تصمیم می‌گیرند. حقیقت جوئی 
ذر این جامعه دیگر به خدا متصل نمی‌شود و از این پس به اراده و خوانست 
خدایی وابسته نیست. حقیقت با علم و تجربه و عقل بدست می‌اید. ارزش‌ها از 
مقام اسمانی و الهی به ارزش‌های زمینی و انسانی گرایش می‌یابند. دنیا دیگر یک 
پدیده عجیب و رازالود نیست بلکه واقعیت قابل لمس است و با شیوه علمی و 
تجربی و عقل می‌توان در آن مداخله نمود. طبیعت و جسم انسان قابل آزمایش و 
درک :هتفه 


گسترش مدرنیته و پروژه‌های تازه 

جامعه به بستر آزمایش و پروژه تبدیل می‌شود و با مهندسان دنیای جدید پروژه‌های 
مدرن پرداخته می‌شوند. کپرنیک و کیلر و نیوتون و گالیله تلاش می‌کنند تا جهان 
وف ان را تفه هلف همینا راز ازاخسا ری اس ار طرنق 


۲۰۷ خسن پیسنی: مر نیت مدرلینة نقص و ویب و اسلام 


5 ها ره و 


هتری تیه اه اف و سر فت فوت زد کیره این اشت: رود ترفن آزاز 
کته هی کر ده تیق تورن کفت آزمین که نها کرد است بلکه تقو خوو ید می کرداد, در 
قرن هفدهم گالیله کهکشان راه شیری را کشف کرد و سطح کره ماه را شناخت و 
اسحاق نیوتن نوررا شناخت و گرانش عمومی را کشف نمود. فلسفه سده هیجدهم 
با اتکا به نواوریهای هنری و علمی دوران رنسانس به انقلاب در مفاهیم فلسفی 
دست می‌زند. ژان ژاک روسو که از دین مسیحیت متنفر بود. در پی متأثر نمودن 
مسئولان دولتی عمل کرد و از قرارداد اجتماعی صحبت می‌کند. ولتر انديشه ازاد 
و ازادی بیان را مطرح می‌کند و او در هنگامیکه هنوز جدایی دولت و کلیسا مطرح 
نیست. به انتقاد از دین پرداخته و همجون یک شهروند خواهان دور انداختن 
نشریات تبلیغی کلشا هی نبود و عفد است شلیغاتادیتی درنی ابساد نی 
داخلی هستند. ولتر می‌گوید نخبگان مسئول نباید در اموری چون ختنه و غسل 
تعمید و کلیسای مسیح و کعبه و مریم مقدس مداخله بکنند و بهتر است که آن‌ها 
کتاب‌های نویسندگانی مانند سیسترون و مونتنی و دولافونتن را بخوانند. 

انقلاب ۱۷۸۹ فرانسه نه تنها محصول سقوط ارزش‌های سیاسی و دینی 
کهنه است بلکه بعلاوه خود منشا دگرگونی‌های بزرگ در اروپا می‌باشد. انتشار 
«اعلاهيه حقوق تشر و شم ون در ۲۶ وت ۱۷۸۹ بای انسان‌ها و ازادی 
شهروندان را اصول جامعه نوین قرار داد. به گیوتین سپردن لوئی شانزدهم در 
معنای سمپولیک خود. آغاز نظام سیاسی جمهوری و فکر تازه در ذهن اروپایی در 
پاره قدرت سیاسی است. 

در قرن نوزدهم «هخان استوارت میل »افکار فلسفه و اقتضاد لیبرالی زا کسترش 
می‌دهد, الکسی توکویل فیلسوف و مورخ با پروژه خود تحولات فکری دمکراتیک 
زا یش هه دام انیت اقصاد کار نیزا بایل کقا ری بت که ورضا ول 
داروین زیست شناسی را متحول ساخته و تئوری فرگشت را ارائه می‌نماید. با 
داروین اعتقاد به افسانه افرینش در تورات و انجیل و قران بطور جدی به تردید 
کشیده می‌شود. 

دامنه مدرنیته به سده بیستم کشیده می‌شود و در این مرحله تکنیک مدرن و 
اقتصاد مدرن و هنر مدرن و جنگ‌های مدرن و انسان مدرن زائیده می‌شوند. 
در این دوران پرسش‌ها و نگرانی‌های جدید تولید می‌شود. بقول برتراند راسل: 
هو غاب ایو از یه سس شا انب نورد و اشتها و را های او 


و ی اب وی هرمئو تیک و ج‌معد ۳ قر ان 6 ۲۰۸ هه 


بالاخره هیجانات و باورهای او, ناشی از پیوستگی اتمهای اتفاقی است و فلسفه 
برای ماندگاری خود باید این مطالب را به بحث بگذارد. (رجوع شود به «چرا من 
مسیحی نیستم؟» ۷ نگرش پرتراند راسل از یک جابجایی صحبت می‌کند. 
از با رادانه کته به پارآدانم مدرنته وا زوم قویی این مخریتهیا قافضات عودبه 
سده شگرف پیستم می‌رسد. انسان مدرن به سلطه می‌رسد و بر طبیعت و صنعت و 
زندگی خود غلبه می‌کند. انسان از تصورات و باورهای پیشین و دینی خالی نشده 
ولی هستی او سکولار گشته است. این سده هم اوج راسیونالیسم و قدرت خلاقیت 
انسان است و هم تنگناهای ناشی از بینش یکجانبه عریان می‌شود. پیروزی صنعت 
و اقتصاد و اندیویدوالیسم همزمان با جنگ و نازیسم و استالینیسم و بمب اتم 
است. این پدیده‌های زشت., مدرنیته را کهنه نمی‌کند بلکه مدرنیته نیازمند انتقاد 
و تحول در نگرش است. در جهان ما قدرت مدرنیته و سیاست مدرنیته کماکان 
رآهکتای خرو از تا ریکی‌ها مربا شخ 

مدرنیته زندگی سیاسی را متحول می‌کند. باور دینی را به شک‌گرایی سوق 
می‌دهد و میان حقوق و قدرت پیوند برقرار می‌کند. در این شرایط توسعه حق 
فردی و حقوق شهروندی قدرت مطلقه دینی و استبداد را متزلزل ساخته, خشونت 
و خودسری را پس زده و دمکراسی را هموار می‌کند. مدرنیته زندگی سیاسی و 
اجتماعی و شخصی را دگرگون می‌کند. مدرنیته نظام حقوقی و نظام آرزشی و نظام 
سیأسی را متحول می‌نماید. 

پروژه سده هیجدهم فلسفه روشنایی است که در موارد زیر خلاصه می‌شود: 

مبارزه علیه تاریک اندیشی دینی و خرافه‌گرایی و سلطه دستگاه کلیسا. یک 
پروژه بزرگ روشنفکری است. 

جامعه از تقدیرگرایی و تقدس‌گرایی دور می‌شود و تردیدگرایی در جامعه و 
در اذهان توسعه می‌يابد. 

فکر سیاسی به سوی یک قرار داد اجتماعی متحول می‌شود و بردباری و 
ازاوی و نی اد ادخ ات ریا شه تی ی در وه 

انديشه در راستای شکوه و ترقی روح انسانی و توجه به اعتلای دانش و 
افیا هی کیرد 

نواوری‌های فلسفی و علمی سده هیجدهم اثرات اقتصادی و بازرگانی 
و تکنیکی و اجتماعی بزرگی در سده نوزده بوجود می‌آورد. انقلاب صنعتی و 


ماشینیسم و اقتصاد سرمایه داری چهره جامعه را تغییر می‌دهد و روابط اجتماعی 
را تکان می‌دهد. در سده بیست میلادی جهان غرب تجلی یک مدرنیزاسیون بزرگ 
است و بافت طبقاتی و عملکرد روانی و سلسله مراتب ارزش‌ها بمیزان بیسابقه‌ای 
متحول شده است. در این شرایط باورهای دینی و رفتارهای تقدسگرا سبت 
به کلیسا, پیش از پیش با سرعت ریزش می‌کنند. بگفته ژان بودریار فیلسوف و 
جامعه‌شناس فرانسوی, رشد بیسابقه علوم و تکنیک, توسعه عقلانی پیاپی وسایل 
تولید. مدیریت و سازماندهی آنهاه بیانگر مدرنیته‌ای است که باراوری نشانه 
پرجسته انست؛ شدت کار انسانی و تسلط بر طبیعت» فصل مشترک ملت‌های مدرن 
می‌باشد. از نظر بودریار مدرنیته شیوه تمدنی است که با سنت مخالف است و در 
گوناگونی جغرافیایی و نمادها و سمبول‌ها. خواهان نوعی هماهنگی می‌باشد. این 
مدرنیته دربرگیرنده دولت مدرن, تکنیک مدرن, موسیقی و نقاشی مدرن, اخلاقیات 
و افکار مدرن می‌باشد و در یک کلام یک فرهنگ عمومی است. 

مدرنیته در تاریخ غرب متولد می‌شود ولی بمعنای پایان یافتن همه جوانب دینی 
و رفتاری و فرهنگی پیشین نیست ولی بهرحال مدرنیته باعتبار اقتصاد راسیونل و 
صنعت و علم ساختاری» شخصیت انسانی جدیدی پدید اورده است. مدرنیته در 
غرب محدود نماند بلکه به کشورهای دیگر در شکل ویژه ایی بروز یافت. مدرنیته 
در کشورهای دیگر اغلب فاقد ريشه تاریخی بود ولی بشکل مادی و تکنیکی خود 
را بروز میداد. در کشورهایی که دارای ساختار سنتی بوده و وزنه مذهب در آن‌ها 
سنگین است. مدرنیته بشکل نوعی مدرنیزاسیون صنعتی و بازار مصرفی خود را 
نشان می‌دهد. در چنین حالنی تناقضات و تنش‌ها بصورت حادتری را خود را 
نشان می‌دهد. در این کشورها مانند ایران مدرنیته در اعماق نرفته بلکه تاثیر ان 
در عرصه سیاسی و فرهنگی ی و پررنگ است و حالت بحرانی بخود می‌گیرد. 
در این شرایط گاه بدلیل سیستم پولی و اقتصاد بازار و نقش رسانه‌های جدید 
نظام موحود از تعادل اقتصادی و تولیدی خود خارج شده, واکتشهای اجتماعی 
تند پوجود آورده و الگوی اداری و سیاسی ستتی را به بوروکراسی زمخت و فاقد 
ایس دی تبدیل می‌کند. کشورهایی که بطور تاریخی از روند سکولاریزاسیون 
محروم پوده نمی‌توانند پا سرعت و با هماهنگی و تعادل به سوی کسب مدرنیته 
حرکت کنند. اغلب نخیگان و روشنفکران این کشورها فاقد روان و فکر سکولار 
هستند و دارای التقاط متمایل به دين و سنت‌ها می‌باشند. روشنفکرانی نیز هستند 


بررسی ناریشی. هرملونیک و جامعه شسنخنی ثران ۵ ۲۱۰ و 


که توانایی همراهی با مدرنیته را دارند ولی آن‌ها با وظایف بسیار بت کید روپرو 
بوده و با مخالفت قدرت سیاسی و قدرت دین و واکنش کهنه اجتماع درگیر 


مدرنیته در بن بست 
در دوران پایانی قاجار و دوران رضا شاه پهلوی مدرنسازی جامعه و کشور به 
اخوندیسم خود را نشان می‌دهد. در چنین بستری, افکار میرزا فتحعلی اخوندزاده 
میرزا اقاخان کرمانی, میرزا ملکم خان, مبارزه علیه خرافه‌های اسلامی و استقبال 
از قانونگرایی و اصلاح را توسعه می‌يابد. در مرداد ۱۲۸۵ خورشیدی مجلس 
شورای ملی بر پایه اولین قانون اساسی ایران و با فرمان مظفرالدین شاه پیا گشت. 
در این دوران جدید نهادهایی مانند دارالفنون و مدرسه‌های رشدیه و شوکتیه و 
ارفع الدوله و سعادت بوشهر و البرز به سبک مدرن و جدای از مکتب خانه‌های 
سنتی شروع بکار کردند. این روند با طرح ایجاد دانشگاه تهران در هشتم خرداد 
ق 4۱۱ تض بت فخلمی قنور آغی‌ملی ری سا ها رن ماهس ار 
ار ور و ۱ مت اه او و یی روف توهش شود کتا و 
خلیج فارس را به بندر شاه در ساحل دریای مازندران پیوند داد. مدیریت بانکی 
تازه در شهریور ۱۳۰۷ با نانکتملی ابران در تهران اغار شد. کارخانهبرزق درسال 
۷ در تهران به کار افتاد. در سال ۱۸۰۰ میلادی سفارت انگلستان در تهران 
اغاز پکار می‌کند. سفارت روسیه در سال ۱۸۱۴ میلادی فعالیت خود را شروع 
می‌کند و در اکتیر ۱۸۲۲ میلادی فتحعلی‌شاه بطور رسمی دستور تأسیس وزارت 
امور خارجه ایران را صادر کرد. 

محمدعلی فروغی که در ۱۲۵۴ نو لت شده نوی ی ایک روشتفکر او آدایت و 
تجددخواه و فیلسوف تبدیل می‌گردد و نخستین کتاب فلسفی در باره فلسفه غرب 
را می‌نویسد و جلد نخست «سیر حکمت در ارویا» در ۱۳۱۰ در تهران منتشر 
می‌شود و کشف حجاب اجباری در دوران دومین دوره نخست وزیری او بوقوع 
می‌پیوندد. فروغی در پخش افکار روشنایی بسیار فعال است. با فروغی ات که 
ات0 قیقر درا که ده تک وق فروغی بر جدایی سه قوه در دولت 
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و نا کنات هاش و مدافع انديشه لیبرالیسم فلسفی و سیاسی بود. فروغی در 
مقدمه کتاب یل پوگار, در حمایت از اقتصاد مدرن مینویسد: «اکر انسان‌ها در 
امور ثروتی ازادی داشته باشند برحسب صرفه شخصی و مسئوولیتی که در کار 
خود دارند موجب پیشرفت آمور خواهند شد. اما در صورتی که این آمور به دولت 
واگذار شود به علت بی‌تفاوتی و تعلل و تانی و و هدر دشت‌گاه دولتی, پیشرفتی 
در کارها صورت نخواهد گرفت.» (اصول علم ثروت ملل یعنی اکونومی پلتیک». 
تفکر فروغی بیانگر گرایش به مدرنیته در جامعه ماست. این نوع تفکر با اقداماتی 
مانند نوسازی ارتش ایران. برقراری رادیو ایران. خبرگزاری پارس, فرودگاه 
تهران» موزه ایران پاستان کتابخانه ملی ایران. جلوهایی از سکولاریزاسیوان 
او ین باق یت 

این گرایش‌ها نسبت به هیولای دین و خرافه و سنت از توانایی لازم برخوردار 
نیست. فکر مدرن وارد جامعه شده است ولی بنیاد جامعه بر اعتقاد اسلامی و شیعه 
کر و فلس دنت واساسیامت؛رار آمیز بان زوان احتماعی,و دیق مشتفر انست: 
مدرنیته به تربیت جامعه تبدیل نمی‌شود و در بخش نازکی از جامعه جلوه گری 
می‌کند. در دورآن پهلوی مدرنیته فلسفی و سیاسی صورت نگرفت. مدرنیزاسیون 
اداری و شهری و صنعتی و ارضی انجام شد. مناسبات کهنه در روستا و خانواده 
و مدرسه جاپجا شدند و لایه‌های شهری و روشنفکری جدیدی بوجود امد. اما 
مدرنیته فلسفی و سیاسی و روانشناسانه صورت نگرفت و انسان به شهروند 
خودمختار و قانونگرا تبدیل نشد. 

انقلاب اسلامی عصیانی علیه جلوه‌های مدرنیزاسیون و تغییرات جدید بود 
و با قدرت بیسابقه خواهان بازگشت به منحط ترین مدل سیاسی و فرهنگی و 
اجتماعی بود. اسلام یک ایدئولوژی استعماری و انحصار طلبی است. قدرت 
سیاسی جدید از همان ابتدا خواهان بستن جامعه و استمرار قدرت مطلقه دینی 
بود. در جامعه تحقق این هدف اسان تبو ۵:با انشتهر ار نظام ولایت فقیهی مستبد. 
با ذهنیت دینی و خرافه گری توده‌ها, با استفاده از پودجه هنکفت دولتی و نفت. 
ب گیل رس کر راهب لفات ایا تول م سا ری وحم فرین 
احکام اسلام و قران و فقه شیعه, رژیم به حکومت چهل ساله ادامه داد. ولی بستن 
جامعه و الگوی آخوندی خلافت علی و حسین میسر نبود. تحول دوران پهلوی 
و جهانی شدن مناسبات اقتصادی و فرهنگی و نقش تکنولوژی‌های ارتباطی و 


هریت ی هرمئوتیگ و جمعد ساختی خی 6 ۲۱۲ هو 


شبکه‌های اجتماعی و تحولات روانی و فکری لایه‌های متوسط مدرن و زنان 
شهری و دانشجویان و لایه‌های هنرمند و روشنفکر در جامعه ایران سیالیت و تغییر 
فرهنگی را ناگزیر میساخت. بدین ترتیب جامعه ایران از دوگانگی و تضاد هویتی 
مایه میگرفت. مکانیسم‌های کهنه گرا و ارتجاعی ودینی سخت از یکسو و از سوی 
قیگر زو نها رنه گرا وه فا رم در همزیستی تال اهر فر از می گر فشد: نش 
تمام دوران چهل ساله جمهوری اسلامی, تضاد حاد میان سنت و رفتار و پراتیک 
ناشی از آن از یکسو و از سوی دیگر مدرنیته و رفتار و کنش همخوان آن, بطرز 
عریان و با تنش وجود دارد. جامعه امروز ایران با هیولای دین زا کی می‌کند و 
مدرنیته از عملکرد فلسفی و اجتماعی و سیاسی ساختاری پرخوردار نیست. 


کار ماء ادامه مدرنیته 
جامعه ایران از مدرنیزاسیون وسیعی برخوردار شده ولی از مدرنیته عمومیت یافته 
پدور است. جامعه ایران علیرغم مدرنیزاسیون تکنولوژیکی و ابزاری, در مدرنیته 
یاس و قلشی و فزه ی او وا اتف ار تبافته است:شعض ای ردان 
جامعه کجا نمایان می‌شود و چگونه روند مدرنیته را کند و سست می‌کند؟ 

یکم قرآن و اسلام و شیعه گری در طول تاریخ اسیب‌های سنگینی بر جامعه 
و فرهنگ و روان ایرانیان وارد ساخته است. امروز بار و وزنه مذهب و سنت 
در جامعه بسیار زیاد است. در عرصه اجتماعی. قران پرستی. خداباوری, امام 
پرستیء سفره انداختن, مراسم دعا و قران خوانی, نماز و روزه زیارت قبور 
مذهبی, رجوع به دعا نویس و آخوند. اتکا به رساله عمیله ایت الّهها و غیره رایج 
است و ذهنیت به سکولاریسم استوار دست نیافته است. گفته می‌شود ۴۲ درصد 
جوانان در کشور نماز می‌خوانند و سالانه ۲۸ میلیون به زیارت آمام رضا می‌روند 
و سالانه ۲۴ میلیون نفر شیعه به زیارت چاه جمکران می‌روند. اکثریت مردم در 
زمان دشواری‌ها علی اين ابی طالب را طلب می‌کنند و برای رفع مشکل خود 
نذرمی کنند. کلام 9 و بار مفهومی در گفتا رهای روزمره دینی است و تکرار 
سوگند به امام و قران یک پدیده روانی ناخوداگاه و پاتولوژیک می‌باشد. در واقع 
سویژکتیویته دینی و تقدس گرا. حرکت ذهن و جامعه را تنظیم می‌کند و این آمر در 
تناقض با مدرنیته است. 
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دوم توتالیتاریسم سیاسی و دینی مشخصه بارز قدرت سیاسی است. استبداد 
دینی ريشه در قران و خلافت پیامبر و تعبد اسلامی داشته و با جاه طلبی‌های 
فردی و فسادطلبی و تربیت تاریخی درهم آمیخته است. استبداد ولایت فقیهی, 
وابسته به نهادهای مذهبی و اتوریته‌های دینی, مجموعه‌ای را تشکیل می‌دهد که 
جدا از دین و مراکز تصمیم‌های مذهبی قابل درک نیست. در این مجموعه. دین 
فقط ابزار نیست بلکه بعلاوه مضمون ساز است. نهادهای سیاسی مانند مجلس 
و انتخابات و سبه قوه بطور کامل از*عفل‌گر و درست ودمکرا تیک بدور می‌باشند. 
تمامی این وضعیت نامپرده در تتاقض با مدرنیته قرار دارد وا تو سعه مدرنیته 
اقتصاد بازار و دانش فزاینده و سیاست لائیک و جمهوری شهروندانه می‌طلبد. 

سوم. پیشتر نهادهای موجود در جامعه از عملکرد مدنی و غیر دینی بدور 
هستند و تعداد پیشماری از اين نهادها با بودجه کلان دولت دینی فعالیت دارند. 
انش نهاد‌ها تو شنت لت یک ود با دیتذاز مضه سکوعت و لابهها ی مدهی 
قرار دارند. در واقم فساد و دين و فریبکاری دینی و مداخله گری دینی و تبعیض 
دینی و قومی و شغلی, قراردادهای اجتماعی را منهدم ساخته و زنان را بی‌حقوق 
ساخته و جوانان را نا امید نموده‌اند. نبود قراردادهای قانونمند اجتماعی. نبود 
آموزش آزاد شده از مذهب و نبود برابری شهروندی, در تناقض با مدرنیته می‌باشد. 
اسلام در جامعه بنا پر طبیعت‌اش مزاحم و فربه و انحصار طلب است و نمی‌تواند 
با مدرنیته کنار آید. 

چهارم در ایران فلسفه تدریس نمی‌شود و جامعه‌شناسی علمی و منقد اموزش 
داده نمی‌شود. علوم انسانی با سد قواعد خشک دگماتیستی و سانسوری و قدسیت 
احکام دینی مواجه هست. علوم انسانی باید منقد جامعه و قدرت باشد حال آنکه 
قدرت سیاأسی در پی خفه نمودن ۳ علوم انسانی در دانشگاه, فاقد و 
علمی و انتقادی می‌باشد. جامعه‌شناسی بطور مرتب توسط قدرت سیاسی و حوزه 
سرکوب می‌شود. نشریه‌های دولتی و دانشگاهی, روایات جعلی و افسانه سازی را 
بعنوان جامعه‌شناسی و تاریخ می‌نمایانند. دین را بجای فلسفه جامیزنند و با ایجاد 
اغتشاش فکری حاکمیت اعتقاد دینی را مستحکم می‌سازند. مدرنیته با وجود 
فلسفه آزاد و مستقل. با گفتگوی مکتب‌های فلسفی, با وجود فیلسوفان انديشه 
ورز در عرصه مفاأهیم فلسفی, با ملاقات همه اند تشد ارف قتف‌گر ان بزوهشگر, 
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با برنامه‌ها و نشریه‌های تحقیقی و علمی و بدون سانسور, مشخص می‌شود و این 
وضفیت اکاذمیی مطلوت ارام ال درف انیت 

پنجم. بسیاری از روشنفکران ما نسبت به پدیده دین متوهم هستند و حافظ 
صلح با خرافه و شیعه گری اسلامی می‌با شند. اسلام عامل بزرگ فساد و سقوط در 
رای فکه وا ییا نی ها زا یت له انس تا دی خرافات راید 
کالای دینی جدید تبدیل کرده و آن‌ها را بعنوان فلسفه و نواوری به جامعه تحمیل 
می‌کنند و تاریک آندیشی را رواج می‌دهند. روشنفکران غیر دینی و اسلاموفیل 
و غیر شجاع. تسلیم دین هستند و وظیفه نقد دین را فراموش کرده‌اند. در چنین 
شرایطی» خردگرانی فلسفی و شفافیت:روشتفک یرو ارادستتی فکری؛ قربانی 
فضای ناسالم هستند. این نخبگان و روشنفکران از استقلال فکری بدور بوده و با 
مسخ شدگی و ازخودبیگانگی خود قادر نیستند مدرنیته فکری و فرهنگی را تقویت 
کنند. روشنفکران طرفدار مدرنیته پا نقد قرآن و نقد دین و نقد تقدس‌گرایی و با نقد 
استبداد و همه تباهی‌های ایدئولوژیکی, باید به روشنگری ادامه دهند. 

با توجه به دلایل برشمرده. جامعه ما به تحول فرهنگی بزرگ و مدرنیته فعال 
نیازمند است. میراث مدرنیته غرب هنوز در ایران تحقق پیدا نکرده است. همه 
چالش‌های جامعه به اين امر خلاصه نمی‌شود ولی پیشروی در مدرنیته یک 
ضرورت تاریخی است. 


محمدعلی فروغی: «شیر حکمت در ارویا» 
برتراند راسل. «چرا من مسیحی نیستم؟» 
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فصل بیست و یکم 


نقد هرمنوتیک دین و قران بمثابه موضوع تاریخی 


در سال ۱۳٩۳‏ خورشیدی اولین پژوهش‌های خود را در باره قرآن, با نام «قرآن, 
نه کلام خداء نه الهام محمد, نوشته‌ای تاریخی و النقاطی» منتشر کردم. با طرح 
این نظریه و بررسی شکل گیری قرآن بعنوان یک پدیده تاریخی و سیاسی مبحث 
جدیدی در بررسی علمی و هرمنوتیک قران در ایران معاصر آغاز شد. در این 
تحلیل‌ها با نگرش غیر دینی و هرمنوتیک نشان داده شد که نسخه قرآنی محصول 
بیش از دویست سال نگارش و تنظیم و دستکاری بوده و نویسندگان و کاتبان 
متعددی در اين تولید شرکت داشته‌اند. برخلاف نظر اسلامگرایان گوناگون و بر 
خلاف نظر روشنفکران محافظه کار, تاکید بر این اصل بود که جامعه ما نیازمند 
مدرنیته است و یکی از عوامل کارساز در این راستا پیشبرد فعالیت تحقیقی علمی 
دل نا وه فرا نزو بقل فلسیی قایتی اس لته قیفر ایو شیعله کر ون ای 
زمان, در جریان بود و نوشته‌هایی انتشار یافت. ولی تحلیل هرمتوتیگ قرآن در 
سنت دانشگاهی و روشنفکری ایرانی وجود نداشت. انجه که نواندیشان دینی 


پنام «شناخت هرمنوتیک قران», مطرح میکردند قراس دیا انساادمک آ هه 
دیگری نبود. (۱) 

البته در تاریخ اخیر باید به یک کتاب با ارزش اشاره نمود. کتاب «سی و 
سبه 6 از علی دشتی که شتا ن و در بیروت اقا یافت. نقش مهمی در 
اتکا به نوشتارهای محققان غربی. یک تحقیق جدی را اغاز کرد و اين بررسی 
انتقادی فر ایدان پسابعه بوخ ولی متاسقانه فراهنی دی مومت رو فرهنی 
اسلاموفیلی محیط روشنفکری و دانشگاهی, این نوع پژوهشگری را سرکوب کرده 
و به فرأموشی سپرد. هیچ یک از نوشتارهای دانشگاهی ایران هرگز قادر نبود تا با 
بررسی جدی, قران را به موضوع علمی و آزمایشگاهی تبدیل کند و آن را از حالت 
مقدس خارج کند. استادان ایرانی با تفکری اسلام خواه قادر نبودند به نقد جدی 
دا شا دا اي ان ی انوم ای اف ار کی ی تا فان 
جامعه‌شناسی دینی و تاریخ نویسی علمی دین در ایران هرگز شکل نگرفت. ذهن 
محققان بخاطر فقدان معیارهای اکادمیک در بررسی اسلام و بخاطر دین خوئی 
و ازخودبیگانگی, ناتوان باقی ماند و خود قربانی دینداری شد. (۲) ایران نیازمند 
رنسانس فرهنگی و نقد دین بود و نظام دینی موجود در جامعه بیش از هر زمان 
دیگر ضرورت نقد اسلام و قران را تما بان میساخست: ولی نبود نقد خردگرایانه 
و ناتوانی جسارت روشنفکری و نبود روش‌های علمی, این امر را ناممکن 
می‌ساخت. بحران روشنفکری اخیر, فروریزی ایدئولوژی مارکسیسم عریان شدن 
اسلام در تقکوفی اسارمیز امتیورن اذهان در جامعه شحاعت در اندبشهتة گراق: 
عقب نشینی افکار اسلاموفیل روشنفکران چپ و سیاسیون و تجربه نقد علمی در 
غرب. فصل جدیدی در فعالیت روشنفکری می‌گشاید. یکی از مشخصه‌های این 
دوران نقد رشدیابنده دین در سیاست و جامعه و نیز نقد هرمنوتیک قران و قدسیت 


ات امروز دورن حد یدی آغاز ند ه ات 


تحقیقات علمی غربی در باره قرآن 
از یک سد و پنجاه سال پیش تحقیق علمی در باره اسلام و قران در غرب اغاز 
شد و ادامه دارد. این پژوهش‌ها در روند خود گام به گام پاسخ‌های جدیدی فراهم 


بر رم ار ات ی هر مئوتیگ ۰ مهد ی و ۰ ۸ ۱ ۳ ۰ 


ساخته و در همان زمان پرسش‌های جدیدی نیز تولید می‌کنند. کار تحقیقی غرب 
پرسابقه است و پایان ندارد. در ایران در باره اسلام و قران و شیعه ما در اغاز 
کار هستیم و همه تجربه‌های پژوهشی غرب را نمی‌شناسیم. محیط ایرانی گرفتار 
کار تحقیقی اغاز شده در غرب در باره قران بسیار با ارزش است و منبعی برای 
اموزش ما می‌باشد. 

کار پژوهش ساده نیست. در بررسی کتاب‌های دینی. ما هميشه با دشواری‌های 
ده زور یط جر واقع دور بودن زمان نگارش و تنظیم کتاب دینی» فرهنگ 
و زبان کتاب. چندگانگی نوشتار و شیوه‌های نگارشی مختلف شماره کاتبان و 
توستند کان: کمود داده‌ها فضای فلس ننود ترتیت پزوهشگری» عقب شاد کر 
دینی اسلامگرایان همچون عامل منفی ضدپژوهشی عمل می‌کند. این گفتمان حاکم 
شا سرا ار یی تفکرنوشوی اش تیا این گفتمان تبلیغ دینی را بنام تاریخ 
باید چند جانبه باشد. همه روش‌های جدی و دانشگاهی و علمی باید مورد توجه 
باشد تا خطر بیراهه رفتن و یک جانبه نگری به حداقل برسد. روشن است که این 
دشواری‌ها در مورد اسلام پررنگتر است و روش‌های علمی و هرمنوتیک پرای 
کشف حقیقت اساسی است. این شناخت علمی بطور قطع ما زا از توحیه‌های 
جانبدار دینی و غیرعلمی اسلامگرایان دور کرده و بطور جدی این دین را به 
موضوع مطالعه تبدیل می‌کند. امروز مطالعات اسلام شناسانه جدی و قابل توجهی 
تاکز نشکا هی رت سود امه است این شتا مت کتراتی قاتا نیکست و 
عرصه تحقیق همحجنان ادامه خواهد داشت و تحولات جدیدی خواهد دید. جامعه 
پژوهشگری ایرانی باید باستقبال اینگونه همکاری‌های علمی برود. همکاران من 
در برخی مراکز تحقیقی دانشگاهی فرانسه و کالژدوفرانس پروژه‌های بزرگی را به 
پیش می‌برند. اين گونه تحقیقات جدی, از تحلیل‌های سطحی اسلاموفیلی و کار 
میدانی کرنشگر در باره اسلام و تحلیل بی‌رمق پدیده‌های جوامع اسلامی کاملن 
دور بوده و یک کار عمیق علمی بشمار ميایند. پژوهش علمی در باره قران در 
جستجوی پررسی پایه و روندهای تاریخی و نگارشی این کتاب می‌باشد و البته 
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چنین کار جدی در المان و انگلستان نیز جریان دارد. 

همانگونه که گفتیم اسلام شناسان غربی با روشی دانشگاهی و با تخصص 
و بودجه لازم سالیان درازی است که باره دین اسلام تحقیق می‌کنند. در تحلیل 
علمی قران از یک سد و پنجاه سال اخیر روش‌های تحقیقی بسیار متفاوت و 
موضوع‌های گوناگونی از جانب پژوهشگران عریی: دز نظر گرفته شده است. 
گوستاو ویل در اثر خود «مقدمه تاریخی انتقادی بر قران»(۱۸۴۴) تئودور نولکه 
در اثر خود «تاریخ قرآن» (۱۸۶۰) فردزیشن شوالن در اثر خود «کرد ره 
که پین سال‌های ۱۹۳۸-۱۹۰۹ تنظیم شد و گوتلف بروگستراسه و اتو پرتسل در 
کتاب «تاریخ نوشتار قرانی» یک پژوهش بزرگ و علمی و تاریخی را پایه نهادند. 
این سلسله تحقیق‌ها با اثر رژیس بلاشه «قران» و کتاب «قران ترجمه تنظیم 
انتقادی سوره‌ها» (۱۹۳۹-۱۹۳۷) از «ريشارد بل» دکترین جدید و استوار اسلام 
شناسی را تحکیم نمود. تحقیقات پژوهشگر انکلیسی «جون وانبروگ» در کتاب 
«مطالعات قرانی» (۱۹۷۷) نشان می‌دهد که قران دارای یک تاریخ طولانی است 
و کتاب کنونی در اخر قرن هشتم و اوایل قرن نهم احتمالن به سرانجام می‌رسد. 

ویلیام شوک غع وات استاد ادبیات عرب دانشگاه ادیتیور با دو کناب 
«محمد در مکه» و «محمد در مدینه» خوانشی تاریخی و انتقادی به جامعه پیش 
یلام ومقعضات لام بط رم تفوه وی خود سای ارغوال برد شانت سران 
کتاب «اسلام و سرمایه داری» ماکسیم رودنسون را نیز در همین گروه فکری قرار 
داد. این دو نویسنده دستخوش نوعی شیفتکی یه اسلام پودند. 

جنبه دیگری در عرصه پژوهش مربوط احادیث و شخص محمد است. 
«تئودور نولدکه» در «تاریخ قران» و «ایگناز گلدزیهر» در «بررسی‌های اسلامی » 
احادیث و روایات تاریخی اسلامی را به طور کلی ساختگی دانستند. نظریات 
«اتحتا گلدزیهر» مبنی بر جعلی بودن احادیث و سیرهٌ نبوی در دهه دوم قرن 
پیستم, توسط «همفری لامنس بلژیکی» و «ئونه کائنانی ایتالیایی» دوباره پیش 
کشیده شد و آن‌ها بر ساختگی بودن احادیث تاکید نمودند. افزون بران, در زمینه 
سیره نویسی و بیوگرافی نویسی اسلام در باره دوران سرآغاز و شخصیت‌های 
دینی آن مانند محمد پیامبر اسلام کتاب «محیط اجتماعی فرقه گرا»(۱۹۷۸) نقش 
تعیین کننده داشت و متفکرانی مانند میکل کووک» پاتریسیا کرون, ژرارهاوتینگ. 
بهودا نوو, آندریو ریپین» اوری روبین,هارلد موتز, مایکل لیکر, ویلیام مارسه, در 
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این زمینه دستاوردهای نوینی را پوجود آوردند. ژاکلین شابی با اثرش «روسای 
قبایل, اسلام محمد»(۱۹۹۷) و نیز کتاب‌های دیگرش «قران تحلیل شده» (۲۰۰۸) 
و «سه پایه اسلام خوانش انتروپولوژیک قران»(۲۰۱۶), شناخت بسیار مفید و 
زاویه پژوهشی جالبی در باره تاریخ و جغرافیای تاریخی اسلام مطرح ساخت. 
تحقیقات تاریخی در باره شکل گیری نسخه قرآن و روند تاریخی دویست تا سیصد 
ساله قرآن با نظریه‌های فرانسوا دروش, آلفرد لوئی دو پره مار, دومینیک سوردل» 
میشل اورسل, گابریل تری, میشل اماری, الوئیز اسپرنجر, ژوزف برتوال, فرانسوا 
میشو کریستیان ژولین روین, فیلیپ باره» آلن ژورژ. میکل مارکس. ژرد رودیژر 
او دید انم وه شتا تخت سای و کر دهشضر کمتی سای این خوهی‌ها 
ادییات بزرگی را تولید کرد و شناخت در باره قرآن و اسلام را دگرگون نمود. این 
تحقیقات علیرغم تفاوت در نظر و روش, بطور قطم به قرائت اسلامی بمثابه تنها 
قرائت ممکن پایان داد و تاریخ اسلام را در مسیر جدیدی قرار داد. (۲. نامهای 
لاتین نویسندگان). 


نسخه‌ها و رویدادهای تاریخ‌ساز 

پژوهش در باره قران در مرحله تازه خود محتاج نسخه‌های کهن قران است تا با 
روش‌های علمی, تأریخ وماهیت آن‌ها روشن گشته و رازهای ناگفته قران اشکارتز 
گردد. بازشناسی نسخه‌های متعدد قران و تفاوت آن‌ها و منشا جغرافیایی آن‌ها 
فرضیه‌های آکادمیک را شفافتر و دقیقتر می‌سازد. قران کتابی تاریخی وسیاسی است 
که در طول تاریخ اش تغییر یافته و عوامل سیاسی و نظامی این کتاب را در سیالیت 
نگاه داشته است. از ابتدای اولین اسکلت قران این کتاب در حرکت بوده و با تاریخ 
و اهداف حکمرانان عرب عوض شده است. قران رسمی کنونی مسلمانان یک دنیای 
رجا دنه وا تس کدافته اسف: بای این دز تخستجو ی این طدشتهبا ید برد با ان 
کتاب از قدسیت و رازگرایی خارج شود. این گذشته را چگونه جستجو کنیم؟ چگونه 
وسایل کاررا برای‌بررسی‌های ژرفتر فراهم نماییم؟ پیشبرد کاوشهای باستانشنانه در 
وهای اویش سای ام اتاسیتاسکازلی شا تفا هبش ره امن کاوشهان 
پاتضاتن ور کتووهای سای با مس عیت‌ها ردو دوت‌ها نو عط آنت فراوای 
همراه است. عرصه دیگر برای پیشبرد کار علمی رجوع به نسخه‌های خطی کهن 
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قران است. حال در اینجا به چهار دسته از پدیده‌های مربوط به نسخه‌های کهن 
توجه کنید: نسخه‌های مراکز فرهنگی و کتابخانه‌های دنیا, نسخه‌های ارشیوهای 
کلیساء نسخه‌های ناپلئونی, نسخه‌های دانشگاه‌های آلمان, (برگ‌هایی از نسخه‌های 
دستنوشته قرآن‌ها را دربرگ ۳۶۹ همین کتاب مشاهده کنید.) 


نسخه‌های مراکز فرهنگی و کتابخانه‌های دنیا 
دارد که واقف آن ملاس است وه خط وی هد ار در 
ده هزار نسخه قرانی نفیس و کهن در استان قدس وجود دارد. 

بدون شک مسجد بزرگ «کروان» در تونس یکی از مرکزی است که اسناد 
کهن بسیاری که متعلق به قرن سوم و چهارم میلادی است را در خود نگه داری 
می‌کند. در حال حاضر در این مسجد بیش از ۰ برگه و ۰ لد کناب 
وجود دارد که اغلب آن‌ها قران‌های قدیمی هستند. کنابخانه مسجد «الزیتون» در 
«مصاحف قرآن» به تعداد ۴ نسخه وقف شده در طول قرون بر مسجدالاقصی و 

قبه الصخره ی نسخه‌های خطی قرآن در این مجموعه از نظر نوع , قدمت وابعاد 
متنوع می‌باشند شا رع از ها باصورت یه ۲۰۳ و گر آن محقرط دودیک 
جزودان ن با «ربعه») می‌با شند. قدیم ترین آن‌ها بخط کوفی و متعلق به اواخر قرن 
دوم هجری و متاخرترین شان نسخه‌ای از قرن سیزدهم هجری است. 

دارالکتب المصریه (کتابخانه ملی مصر) در قاهره یکی از بزرگترین و مهمترین 
مجموعه‌های خطی در جهان شناخته شده است. تعداد کل نسخه‌های این کتابخانه 
۷۵ سامت که 9 بیان عربی: ی و ۲۳۱۱۵۰ 
ون اول بحخزت در قرون اولیه اسلامی به نگارش 
درامده است. این مجموعه همچنین دو کتاب از کهن ترین قران‌های خطی از سال 
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۲ هجری پراپر۰ ۷۲ میلادی را نیز دارا می‌باشد. 

در ترکیه, کتابخانه‌های استانبول و قونیه از جمله مراکزی است که نسخه‌های 
قدیمی و خطی فراوانی از قران در آن‌ها وجود دارد. این کشور نسخ قدیمی قرآن 
متعلق به قرن یکم هجری را از کشورهای مختلف گردآوری و منتشر کرده است. 
قدمت برخی از نسخه‌های خطی ترکیه به دو قرن اولیه اسلامی باز می‌گردد و 
برخی دیگر مربوط به دوران حکومت جلایریان ایران ممالیک مصر و امپراطوری 
عقبانی استن. دز یک نمایشگاه در ۱۳۹۵ عورشیدی خنود: :۱۵ فان فلتیش:و 
نسخ دیگر به خط کوفی در معرض بازدیدکنندگان قرار گرفت. 

بو الاک درب درک رسد اس وه فان 
به ۶۵ زبان زنده و مرده شرقی, یکی از قدیمی ترین نسخه‌های قرآنی به تاریخ نیمه 
اول قرن هشتم میلادی را در خود دارد که در ردیف شماره چهارم مجموعه خطی 
مهم قرانی چهان منتشر شده است. این مجموعه روسی همچنین ۸۱ برگ بزرگ 
پوشتی «قط قاری (یعی مکی با مدنی) شامل دود ۴۰ درصد من فران 
وتو اف اما سررها با اراس ان 

موزه موسسه شرق شناسی, دانشگاه شیکاگو امریکاء دارای مجموعه‌ای از 
نسخ خطی قرآن با قدمتی از نیمه دوم قرن اول هجری به بعد است که به عنوان 
نسخ قرون اول / دوم هجری طبقه بندی شده‌اند. وجود نسخه‌هایی بخط مکی. 
کوفی و مغربی در این مجموعه تشاندهنده متا آن‌ها از گستره وسیع جغرافیایی 
جهان اسلام است. 

کتابخانه ملی پاریس فرانسه (کتابخانه سلطنت سابق) مجموعه‌هایی از نسخ 
خطی اسلامی که ار وله ۵ شا دم اش شاه ان درا ورد و به تدریج 
از طریق خرید و اهدا بر تعداد آن افزوده است. این مجموعه‌ها در زمره مهمترین 
مجموعه‌های ارویا می‌باشد و همه موضوع‌ها را در بر می‌گیرد. در مجموعه ۱۲۰۰ 
نسخه‌ای متون اسلامی, تعداد قابل ملاحظه‌ای نسخ خطی قران نخستین سده‌های 
هجری نیز دیده می‌شوند. 


تنسخه‌های. ارشیو کلیضا 
در سال ۱۳۹۴ خورشیدی بخش‌هایی از یک قران در کتابخانه دانشگاه بیرمنگام 
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انکلیی کش که شتا سای یگ از اتف تین قراس اکتا کوخ 
میا فتگه امس (۲ ۳ وه کر ایتالیایی» «البا فیدلی» که برای رساله دکترای 
خود به آرشیوهای کهن دانشگاه رجوع کرده و به کشف برگه‌هایی قرانی نائل 
مب قوش از اتف ها تیه کرفن توق یر کهای قرانی نشان می‌دهد که عمر 
آن به قرن ششم میلادی می‌رسد. به گفته «بی بی‌سی» این برگه‌ها بین سال‌های 
اه کایفر اه ای خر وهای و سا | ی دور اند 
زمینه انجام داد مشخص شد که اين قران بر روی پوست گوسفند يا بز نوشته شده 
و از میان قدیمی‌ترین متون قرانی جهان به شمار می‌رود. در واقع این قران در 
شا ارو کل رنه نت که 4 دا شاه اقال بافته شخ کیت عفر فان 
با اسلام نسخه‌های قدیمی را تهیه کرده و به ترجمه دست می‌زده است. در همین 
راستا ماس اع,برمن » در کتایش با عنو ان «خو انش گر ان در مسیخیبت لا تین 
۰--۱۱۴۳۰» به بررسی تاریخ و معنای قران در طول سال‌های ۱۱۴۰ تا ۱۵۶۰ 
میلادی می‌پردازد. نویسنده می‌گوید «قرآن از کتاب‌های پرفروش در قرون وسطی 
و اوایل دوران جدید ارویا بوده است.». 





«توماس ای. برمن» می‌نویسد بعنوان نمونه با خواست راهب معروف به «پیتر 
مقدس », ی مبلغان برای تبلیغ مسیحیت میان مسلمانان, اولین 
ترجمه قران توسط فردی بنام «رابرت» صورت گرفته و کلیسا حتا کپی‌هایی | 
قران تهیه می‌کند. در اين دوره نسخه‌های فراوانی از قران به روش «کبی دستی » 
و دو نسحجه جایی در سال‌های ۱۳۳ و ۰ ۱۵ تولید می‌شود. در حال حاض 
دست‌کم ۲۵ نسخه خطی از ترجمه رابرت بازمانده ی باس 
لاتين که در کتاب «توماس ای. برمن» بررسی می‌شود. اثر «مارک» اهل منطقه 
«تولدو»ی اسیانیا است. ترجمه او اکنون در شش نسخه کامل و یک نسخه ناقص 
وجود دارد. کی موی رت و ۵ فد ور جمه:را در‌سال ۱۲۱ یا 
۱ ۲ یار ده وبا تین اشعفت اعظم تولدو تال کر خیمنز درادا» آغاز 
کرد. اسقف اعظم رودریگو معتقد بود که سلطه مسلمانان بر اسپانیا رو به ضعف 
کل تن ها کم ۵ لها رن فا رواد از ابش تشه جر بووین رانده خواهند شد. 
وی می‌خواست با هدف آماده سازی برای مسیحی کردن مسلمانان و یا دست‌کم 
کشا متس اخایتوو سا این کف هار کر مس شت رود آن ها ی فرام 
استفاده کند و تبلیغعات خود را جهت دار نماید. 
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با توجه به آنچه بیان شد کلیسا نیز بطور مسلم دارای نسخه‌های قدیمی قران 
می‌باشد و این امر می‌طلبد تا تحقیقات گسترده‌ای صورت گیرد. نسخه‌های قدیمی 
موی اناوت رش است که شا عت تا ری فان زا اسان عرسا رز 


کتابخانه‌های قدیمی مانند کتابخانه ملی فرانسه از زمان لشکرکشی ناپلئون به مصر 
نسخه‌های متعددی از قران را در خود جای داده‌اند. در سال ۱۷۹۸ ناپلئون با 
چهل هزار نظامی و جهار صد کشتی و ۱۵۰ دانشمند و متخصص کارزار خود را 
در مصر شروع نمود و نتیجه این سفر برای فرانسه قطعه‌هایی از آثار باستانی و 
تاد کهزه ما نید نها ی خطی قراس ود کققی قود که «ا سوام دوش وی 
متخصص شرق و مشاور ناپلئون در کارزار مصر, تعداد مهمی از نسخه‌های قدیمی 
قران را در بازار الفسطاط خریداری می‌کند و به فرانسه می‌اورد و مدتی بعد این 
قران‌ها به کتابخانه ملی فروخته می‌شود. در طول تاریخ کلکسیونرهای اثار هنری 
و عنیقه نسخه‌های قدیمی قران زاگههاشه ان ارشته کاشابه‌های کلشای 
رنه که ها ور ان را ور کنان توراتی اعا .فنی شفظ کرومانت: 
امروز حجم آنبوهی از اسناد و مواد هرا در نهادهای دانشگاهی و تحقیقی در 
ان شوه کر ها خی کرد وی اه اس 

برخی از نسخه‌هایی که در دمشق و قاهره و الفسطاط و استانبول و کروان, 
بودند امروز در ارشیوهای فرانسه قرار دارند. انبوه اسناد هنوز مورد مطالعه قرار 
نگرفته است و این امر مستلزم بودجه و آمادگی متخصصان است. به گفته اسلام 
شناس معتبر فرانسوا دروش, فقط در کتابخانه ملی فرانسه ۲۵۰ نسخه قران دوران 
عباسیان وجود دارد که از مسجد الفسطاط مصر جمع اوری شده و به کتابخانه 
فرانسه انتقال یافته است. («صدا و قلم» و ۱۱/۲ 


نسخه‌های دانشگاه‌های الباخ 
دو رویداد تاریخی برای پژوهشگران المانی فرصت بزرگی فراهم ساخت: 
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«کیهلف بر کتشر انش هر فستامن, نات که کر ۱۸۶ سول رو در 
در کذاشت: پسال: ۱۹۱۲ در دانشگاه لایبزیک استاد زبان‌های سامی میگردد. 
او پعنوان بمثابه افسر نظامی ارتش المان و نیز بعنوان فیلسوف و زیانشناس و 
شر قاس درا ۱۵ ۹ ی انا بیل مت هو ریا یازا ره اسرد 
و پژوهش‌های جدیدی را به پیش میبرد. در همین سال‌ها می‌باشد که دهکده 
«مالولا» در مرز سوریه را کشف می‌کند و زبان ارامی مردم محلی را تجربه 
می‌کند و احتمالن در همین دهکده به نسخه‌هایی از قران اولیه دست می‌یابد. او 
در دانشگاه مونیخ از ۱۹۲۶ در زمینه واژه شناسی و زبانشناسی بهودی و عربی 
و در زمینه اسلام شناسی به تدریس پرداخت. او در تحقیقات خود به تهیه تعداد 
۰ میکروفیلم از نسخه‌های اولیه قران اقدام ورزید که توسط شرقشناس «انتون 
سپیتالر» در سال‌های ٩۰‏ میلادی به اسلام شناس «انژلیکا نورایت» انتقال یافت. 
اه فو او و شتا دق که تور ابید کم تردن کشت اسر ها ذا جمع افش 
نمود و سپس توسط اسناد متنوع همکارش «اوتو پرتزل» وسیع‌تر شد. اجازه 
دادند تا پروژه «کرویوس قران شناسی» (۵) سازماندهی شود. «کروپوس قران 
شناسی» پروژه تحقیقی مهمی در دانشگاه آزاد بران است که هدف ان گرداوری 
تمام اسنادی است که به درک و شناخت قران و اسلام کمک میرساند. این پروژه 
تحقیقی در حال حاضر با همکاری فرانسه به پیش میرود. دو نهاد «مرکز پژوهش 
علمی ملی فرانسه» و «کالژ دو فرانس» در این پروژه سهیم هستند. در المان 
کارا بل و ور دای واه را ی سین ای 
پروژه زیر نظر کریستیان ژولین روبن و فرانسوا دروش به پیش میرود. 

یک اما کی ی وه وی وس را مس معفا اس که ها و 
خلا پوجود نیامده است بلکه این نوشته در قرن هفتم در سرزمینی متولد شده که زیر 
نفوذ بیزانس و پارس است و تحت تاثیر جریانهای دینی شک‌گرایی و مسیحیت 
اولیه قرار داشته است. افزون بر آن در اين قلمرو شعر عرب قدیمی و یهودیت 
خاخام گرا وجود دارد. برای این محققان انچه اهمیت دارد بررسی قران و اسلام 
در بطن تاریخی است. برای انجام بررسی در پروژه «کورپوس قرآن شناسی » 
پژوهشگران به جنبه‌های زیر توجه می‌کنند: 

یکم. تشخیص نسخه قرانی از سنت شفاهی باعتبار اسنادی که قاپل دسترس 


بررسی ریش .هرمئوتیک و جمعدشنانن تری ۵ ۲۲۶ ۰ 


دوم ایجاد یک پایگاه اطلاعاتی که دزی کنر تم نسخه‌های بین المللی که شامل 
ه هقی یی نف اسلامی و نسخه‌های بهودی و مسیحی باشد. این امر 
اجازه می‌دهد تا بستر فرهنگی قرأن روشن شود. 

سوم هد یی اششکه: انساد جمم اوری شده فقط نوشته‌های مربوط به 
قران نباشد پلکه نشان دهنده محیط تاریخی باشد. 

چهارم. گروه پژوهشگران المانی مانند میکائل مارکس, انژلیکا نورایت و 
نیکولا سینایی در شیوه خود تاکید بر دیالوگ و گفتگو با فضلای ایرانی و عرب و 
ترک در تهران و قم و دمشق و رباط و استانبول می‌نمایند. 

رویداد دیگری که نقش برجسته در پژوهش‌های قرانی تولید نمود کشف 
نسخه‌های متعدد قران‌های صنعا, پاینخت یمن می‌باشد. دستیابی به قران‌های صنعا 
در سال ۱۹۷۲ میلادی فرصت بسیار جالب جدیدی بوجود آورد ۲ پژوهشگران 
الیاتی به سرپرستی قشتوی ت ود وناز موس شا در وراه «سار» مصالح 
با ارزشی بدست ارند و دامنه تحقیق علمی در باره قران را گسترش دهند. دکتر 
«الیزابت پویین» نیز که در این زمینه مشغول تحقیق است در یک گزارش علمی 
اعلام داشت که در طی سال‌های ۸ ۰ تعداد ۱۵۰۰۰ پرگه از قران‌های 
نمتوه با اوقت با موه با کیده که و کی رداری شله‌اند و ۳۵۰۰۰ عکن, از 
نسخه‌های کهن قرنی در میکروفیلم قرار داده شده و در اختیار پژوهشگران قرار 
گرفته است. بخش مهمی از این کشفیات توسط دکتر پویین در کتاب «ملاحظاتی 
در باره اولین دستنوشته‌های قران در صنعا» انتشار یافته است. 

پرفسور ژرد رودیژر یویین در مقاله خود در «اتلانتیی مونتلی» در سال ۱۹۹۹ 
شاوی مش توسهها ظر من فر اج یک سر عه ها ی اس کشیعا درزان 
محمد مورد فهم قرار نگرفت. بسیاری از آن‌ها نوشته‌هایی هستند که به یک سد 
سال پیش از محمد برمی‌گردد. در سنت‌های اسلامی حجم زیادی نوشتار و اخبار 
متضاد وجود دارند. در آن میان نوشته‌هایی با منشا مسیحی وجود دارد. میتوان 
از همه این سنت‌ها یی «ضد تاریخ اسلامی » استخراج نمود. قران در باره خود 
اعا قاری که گنای هی رون شک ول ههام که فوی وه ای‌کنیت سم 
ملاحظه خواهید کرد که در عمل یک پنجم قران بی‌معناست.» (رجوع شود به توبی 
1 
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باه مق هقی ما قوا ر دنه از منابع آثار قدیمی قرانی را مورد 
پررسی قرار دادیم و دريافتيم که پژوهش در باره تاریخ و ساختار قران و نقش 
سیاسی و اجتماعی و حقوقی و نظامی این سند تاریخی ادامه خواهد داشت. البته 
اگر همکاری‌های دانشگاهی و آکادمیک تقویت شوند نتیجه کار مساعدتر خواهد 
بود. در حال حاضر نهادهای پژوهشی در المان و فرانسه نقش فعالی بازی می‌کنند 
ولی همانگونه که دیدیم حجم کار عظیم است. 


روش‌های تحقیق و دورنمای تازه 
گفتیم که قران اسمانی نیست و دارای تاریخ است و گفتیم که دنیای اسلام ناتوان 
از پیشبرد پژوهش علمی بوده و اولین کسانی که پژوهش‌های جدی و علمی را 
اغاز می‌کنند. متفکران غربی هستند. این متفکران خود نیز در طول تاریخ تحقیقات 
در غرب متحول شده‌اند و روش‌های ان‌ها پیشرفت نموده است. سه مرحله در 
روند پیشرفت پژوهش در باره قران و اسلام در غرب و بویژه در فرانسه به اینگونه 
بو ده ات 

مرحله یکم: از قرن هفدهم به این سو شرقشناسان از شناخت جامعه شرقی 
به زبان شناسی روی آوردند و فراگیری زبان عربی و عبری و فارسی در دستور 
کارخود قرار دادند. سپس, در قرن هیجدهم پژوهش در عرصه زبان و دستور 
زبان و ادبیات راه را بسوی تحقیقات در باره متفکرانی مانند رازی و ابوعلی 
سینا کشاند. در این دوران در فرانسه «هزار و یکی شب» ترجمه شد. در همین 
زمانه. جمع اوری قران‌های قدیمی یا برگه‌هایی از ان اغاز شد. طی قرن هیجدهم 
و نوزدهم «کوسن دو پرسووال» یدر و سیس سر از ۱۷۸۹۳ میلادی تا ۱۸۷۱ 
میلادی کرسی زبان عربی را درکالژدوفرانس بعهده داشتند. در همین دوران است 
که «ارمان پی بر» کتاب «نگاهی به تاریخ اعراب» را منتشر ساخت. بالاخره «یل 
کازانوا» که از ۱۹۰٩۹‏ تا ۱۹۲۶ استاد «کالزدوفرانس» بود کناب «محمد و پایان 


یک جهان» را هب نمود. 


مرحله دوم: در قرن نوزدهم و بیستم, پژوهش در باره دین به نقد روایت‌های 
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آثار قرن‌های اولیه اسلام اختصاص دادند. انها مطالعة اخاز ۱ بن هشام و ابن سعد 
و البخاری و الواقدی و البلادری و الطبری و دیگران, را در دستور قراردادند 
تا پرداشبت دفیقتری او هل کیان ارائه دهند. پدوهشگران غربی با 
و مربوط به اسلام و احادیث و روایات را خوانده و مورد 
اشفا دی فر ان دیون اي هام با لک یهد شنت که همه از ین منابع عربی بوده 
و وبتظ فسلماناخ تنظیم شه: به شند: ان اثار دارای بخشهای تکراری کپی شده 
و در بسیاری از موارد فاقد منبع معتبر بودند. افزون بران بخش قابل توجهی 
از نویسندگان و کاتبان دارای گفتمان جانبدارانه از اسلام می‌بودند. روش این 
نویسندگان مسلمان «نقل روایات» بوده و برای دسترسی به منبع اولیه خود گاه 
با هشت واسطه, فلان حادثه و فلان کردار و فلان گفته را به درون نوشتار خود 
می‌گنجاندند. 


مرحله سوم: در ابتدا, پژوهش پژوهشگران غربی بر اساس کتاب‌های اسلامی, 
مطالعه قرانی راشای برد. ولی این مشک کاد و دی هاش نت۱ اشکار 
میساخت. از سال‌های هفتاد قرن بیستم میلادی یک جریان انتقادی بوجود آمد و 
پژوهشگران غربی بیش از پیش به اين نتیجه رسیدند که استفاده از منابع اسلامی 
اولیه دارای ایراد اساسی است. آن‌ها دریافتند که این آثار چند قرن با زمان 
پیدایش اسلام و محمد و قرآن فاصله دارند و منایع غیر مستقیم هستند و آفزون 
برآن همه منابع. دینی و اسلامی می‌باشند. بعلاوه تسه فر آنی )یک ستد ه | رتکه و 
لتقاطی بوده و بنابراین آثار مرجع اسلامی ماتند آثار این هشام و طبری و دیگران 
اجازه درک این پدیده پیجیده را نمی‌دهند. از نظر پژوهشگران در جنین شرایطی 
اعتبار علمی در کار دا تا هی آکا دهیک میس تسکت 

برأی بیرون آمدن از پن بست و ادامه پررسی علمی, پژوهشگران نیازمند 
بکارگیری شیوه‌های جدید پژوهش بودند. شیوه‌ها و روش‌های جدید تحقیق 
کدامند؟ تلاش برای دسترسی به منابع غیر عربی, گسترش زبانشناسی تطبیقی, 
که شنناسی, یاستان شناسی در قلمرو متعلق به اسلام. زمین شتاسی گیاه شناسی 
میتولوژی و اساطیر شناسی, مطالعه تطبیقی در باره بهودیت و مسیحیت و اسلام 
و آئین‌های دیگر مانند مانی گری و دین زرتشتی و بودایی. بررسی معماری‌ها: 
تحقیقات تاریخی و جغرافیایی, کشف و بررسی نسخه‌های کهن دینی مانند قران, 
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از جمله زمینه‌های تازه پژوهشی بود که مورد توجه قرار گرفت. 


پرسش‌ها و پروژه‌های بزرگ ۱ 
ال ۱ فا هی یی رک روط متاخ کرمتا 
کشف شد و مورد تحلیل قرار گرفت. ما در آغاز نظریه‌های جدید در شیوه شناخت 
قران قرار داریم. کشف نسخه‌های صنعا موج تازه از پژوهش نوین را بوجود اورد 
و تمامی این تحولات تحقیقی سراغاز جدیدی برای کار تحلیلی قران گشت. قران 
از زمان عثمان و سپس معاویه دارای اسکلت اولیه می‌شود و از آن پس بموازات 
توسعه دستور زبان عربی و سفارش حکام سیاسی و دینی بیش از پیش شکل 
که محکم کاری متن قران توسط «این مجاهد» در زمان عیاسیان ذر اغاز 
قرن دهم صورت می‌گیرد. تحلیل هرمنوتیک نسخه‌های کهن نشان می‌دهد که چگونه 
قران لایه به لایه تغییرات را در خود جای می‌دهد. این تغییرات در نسخه‌های 
قرانی با بالا و پائین شدن‌های مختلف همراه است. در این روند قسمت‌هایی حذف 
می‌شوند و تغییرات جدیدی در متن وارد می‌شوند. «فر انسوا تون شراخ ات که 
سه قرن لازم بود تا قران به اهداف عثمانی برسد, سه قرن لازم بود تا نسخه قرانی 
به قرانی که ما می‌شناسیم برسد. (صدا و قلمی برگ ۰ در واقم نسخه عثمانی 
که نسخه‌های دیگر را نابود کرد. بنوبه خود مورد تغییرات وسیع ساختاری قرار 
گرفت. البته شیعیان عثمان خلیفه سوم را به حذف ایات موافق با علی متهم کردند 
و این ادعا به اين معنا می‌باشد که بین مسلمانان توافقی در باره قران رسمی وجود 
ندارد. تاریخ قران نشان می‌دهد که متن قران از فرهنگ‌های کوتا کون و ادیان 
مختلف تاثیر مستقیم گرفته است. کشف قران‌های صنعا وجود نسخه‌های گوناگون 
قران را بروشنی اثبات می‌کند و بعلاوه این نسخه‌ها تفاوت‌های متن را با قران 
رسمی آمروزی نشان می‌دهند. 

قران از آسمان نازل نشده قرآن رویای امیر نتسه فر ار زاده تاریخ و 
تناقض‌های ان است. همه تحولات قرانی با تاریخ ادیان و رقابت میان ادیان و 
شاست و شنک و الط کش و اتتفتا ی و اقلا اشایها کته است: 
تحلیل هرمنوتیک قرآن و فروریزی قدسیت آن, نشان می‌دهد که در پشت قرأن 
دروغهای بزرگ تاریخی, رویدادهای ناروشن و پرسش‌های اساسی نیز پنهان 
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شده‌اند. متشا اسلام چیست؟ چه کسانی در ساختارسازی قرآن شرکت داشته اند؟ 
تفای ادف وود یتست ار هر | رنه فا با تفص ات اتید کشت 
وه رسای سول فقه است .ابا دی مان ما مک وحر طقف اس هر انز 
دین اسلام در حجاز یا در خاورمیانه شکل گرفته استت تفع امترا تور تاسسوم 
و شاهنشاهی پارس در تنظیم قران چه بوده استیت : تفت غبا سا خر قطفیت دادن 
یی ف انیت او وه سس ؟ 

جنین پرسش‌های ساختاری, ما را تشویق می‌کند تا به پژوهش خود ادامه 
دهیم. پروژه‌های تحقیقا تی جدید. انتقال تجربه به پژوهشگران ایرانی داخل کشور 
هه رای ره تموریس بیم یز تیآ مادگی پیت 
برای یک مدرنیته فکری و فلسفی و علمی, از جمله برنامه‌های ضروری در جامعه 
ما می‌باشد. 


بانوشته‌های این فصل: 
اذز کناب لو اتبضان یتیب روش گر عن با عاویی آناشی رال ایا دی شش 
مهری. لندن. جاپ اول.۱۳۹۸». درک نواندیشان از هرمنوتیک به نقد کشیده شده است. 
در نقد شیعه گری به سلسله نوشته‌های من در باره شیعه گری می‌توانید رجوع کنید. برای 
نقدهای رگ در باره دین در جامعه و قدرت سیأسی. به کتاب «جامعه‌شناسی اسیب‌ها و 
دگرگونی‌های جامعه ايران» جلال ایجادی, انتشارات اچ | تا شتا اما ووه رجوع 
۲- در اینجا لازم تاه وف اشت که دز خوران آی این ارات دتتد ان شجاع 
الدین شفا, مسعود انصاری, نقش بسیار مهمی در نقد پدیده دین اسلام ایفا نمودند. کتاب 
«دو قرن سکوت» عبدالحسین زرین کوب که سال ۱۳۳۰ منتشر شد. علیرغم برخی 
کمبودها. سکوت جامعه در نقد اسلام را کت 
۴ ,۳6۵۳۷۱۱۱ 46 (ااعفف۸ راها۳۳6 ملام ,۱۷۵۱۵68 ۲۳6۵۵60۲ -3 
۵ ۳۱۱۳۱ ۳۱۵196۲ 66۲۵ رطاناط طاعصهعن۴ ۲۱۲ ,8۲95۲6656۲ 
۱۵۲ ۷۷۰ ,نامع وعاباط صهتاعز رطمبامن6ها عامعط۳۱۵ رطنعلا۱ 
5و6 ,۵102186۲ 19822 را6منطع5 692۲۱6صصم۸ رتا۱۷۷۵ 960۳96۲۷ 
,ابا عباوط۱0۵۳9 راعع۵۳ اطع رناهعط۳۱6 6وآمع۳۳۵۳8 ,8/6۲6 
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فصل بیست و دوم 


ما نیازمند یک بازنگری عمومی و علمی در باره همه تاریخ اسلام هستیم. تاریخ 
تنظیم شده از جانب منابع و اشخاص اسلامی از همان آغاز اسلام تا امروز سرشار 
از اخبار و روایت‌ها و تفسیرهای غیرواقعی و جعلی می‌باشد. بسیاری از حوادث 
و رویدادهایی که توسط تاریخ نویسان اسلامی مانند آبن اسحاق و ابن هشام و 
البخاری و الواقدی و طبری و دیگران در گذشته و توسط فقها و شخصیت‌های 
دینی و حوزوی و دانشگاهی و نواندیش دینی در طول قرن‌ها تا امروز در باره 
اسلام گزارش شده, با واقعیت‌های تاریخی انطباق ندارند. آن‌ها تاریخ واقعی را 
پنهان کردند و دروغ را جای تاریخ گذاشتند. تاریخ تکرار جعلیات نیست و انجا 
که حقیقت پنهان شده سرانجام اشکار می‌گردد. البته این حقیقت جوئی نیازمند 
پاش فد اند وعلنی وطموراقد انتت, 

تاریخ نگاری در اسلام در باره قرآن و احادیث و روایات و زندگی محمد فاقد 
اعتبار علمی است. ویژگی تاریخ نگاری اسلامی وجود اسنادی همچون احادیث 
و روایات و اخبار و تفسیر است. این اسناد پر حجم از جانب مفسران و راویان 


و کر ازش در ان شاوی را رابه شته اند وین فا هیک تعوه سانش بانبند و 
دارای بینش اسلامی جانبدارانه هستند. البته یکی از منابع اصلی تاریخ نویسی در 
پاره اسلام, همان قرآن رسمی و نسخه‌های گوناگون و ناکامل از قران است. ولی 
پژوهش‌های تازه تاش هت کتود اف ان تیا رمق درس موشکافا ند اتیگو 
نمی تواند بعنوان یک سند قطعی مورد بهره برداری قرار گیرد. قران همچون خانه‌ای 
است که تمام سنگ‌های بکار رفته از سنگ‌های قدیمی خانه‌های دیگر و مصالح 
متفاوت زمانهای گوناگون درست شده است و خود مستلزم کنکا رطق اس 
افزون ان انبوه حدیث و روایت جعل شده و جدا از زمانه خود درهم تنیده 
هستند. براستی چه اعتباری برای این احادیث و روایات جدا شده از بطن تاریخی 
وجود دارد؟ زمان اون هلف تحار آن‌ها کدام ات تکار هه نی: از 
این اشتاد کشت :نا نامهای کاتبان به شخصیت‌های واقعی تعلق دارد یا مربوط 
به افراد موهوم و غیرواقعی است؟ اعتبار نگارش احادیث دویست یا چهارصد 
شا شش زمر کمتضمک در انیت ۱ بکونه درس ایط فقدان ان د کی اوليه گر 
دوران پیامبر اسلام و یا نبود شو اهذ پاستانشنتا سی آن دوران, نقل شفاهی و خاطره 
سازی قاپل اعتماد است؟ چگونه نقل یک روایت و حدیث که به سه. چهار پنج و 
شش نسل پیش برمی‌گردد قابل بازتولید است؟ بما گفتند قران اسمانی است ولی 
تغییرات چند قرنی و مدام قرآن چگونه قابل توضیح است؟ 

در واقع از همان اپتدا ما با اراده قدرتهای سیاسی عرب مواجه هستیم که 
بطور مستقیم در تاریخ سازی پیامبر و شکل دهی قران مداخله می‌کنند و در این 
تا نوی ریات کر و وراه ی را دصیس کت انا 
رت رو تارضم واه انوم زیت یک کفیا هکس ات وبرآش این 
منظور کاتبان فراوان و روایان متفاوت در طول تاریخ به نگارش منشور قرانی و 
رساله‌های دی ی و ی هر یاهع با قر او انعاویت: سید 
تون آغا ز کارزار محمد تهیه می‌گردد. ای ین اسناد به ایجاد تاریخ گذشته 
هی بدا ز تن دن شین شا یطی؛ تاریخ نویسی. اسلامی با اینگونه: استاد نمی تواند 
از استواری لازم برخوردار باشد و راه برای جعل و تحریف و افسانه سازی باز 
می‌مود تن تابر اي تیک هو بسا و ظرلاس تايه وی کا بان تکرش 

متا نوش کر ان عریی مود اسشاده قزار مکی ند ویب اه ین لحاظ حقیقت جوئی 

"۳ اسیر منابع غیرعلمی باقی می‌ماند. 
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پر پایه منابع اسلامی پیامبر اسلام در سال ۵۷۰ میلادی متولد و بسال ۶۳۲ 
میلادی میمیرد. پس از او چهار خلیفه آبوبکر عم عثمان, علی به قدرت می‌رسند. 
پس از قتل علی. خلافت بنی امیه در دمشق شروع می‌شود که از ۱ ۷۵۰ 
میلادی ادامه دارد. با سقوط بنی امیه در سال ۷۵۰ خلافت عباسیان اغاز شده 
که تا ۱۲۵۸ میلادی ادامه می‌یابد. در طول این تاریخ چه گذشته است؟ شخصیت 
واقعی پیامبر اسلام کیست؟ قران چگونه ساخته شد؟ غزوات چگونه قابل بررسی 
هستند؟ نقش همه خلیفه‌ها و قدرت سیاسی در طول این دوران چه بوده است؟ 


تاریخ نویسی بنی امیه 
قدرت گیری بتی امیه در یک شرایط هن جح و هر رورت غن کترفز پس از مرگ 
محمد در سال ۶۳۲ میلادی آبوبکر پدر عايشه به قدرت می‌رسد. پس از دو سال, 
عمراین خطاب از ۶۳۴ تا ۶۴۴ خلیفه است و سرزمین‌های بسیاری, از سرزمین 
پارس تا لیبی, را به استعمار عرب درمی آورد و خود کشته می‌شود. عثمان پرای 
کش هو ها اه زاف امه هاش تاو هی کیت کر هه 
نموده و این سیاست انحصاری منجر به رشد مخالفان (خانواده علی این ابیطالب 
و دیگر قبایل) شده و او نیز در سال ۶۵۶ به قتل می‌رسد. پس از آن علی خلیقه 
می‌شود و همزمان با خلافت او درگیری‌های خانواده‌های عرب اوج می‌گیرد 
و زیر فشار, علی به کوفه فرار می‌کند. علی منهم به قتل عثمان است. معاویه که 
حاکم سوریه و پسر عموی عثمان است به انتقام گیری دست زده و سرانجام علی 
نیز کشته می‌شود. بدین ترتیب معاویه در ۶۶۱ میلادی به خلافت می‌رسد. به گفته 
تاریخ دان فرانسوی «روبرت مانتران» (۱) تمام تلاش معاویه پرای سامان دادن 
شرا پاش ویر اي این امن او زو فبایل عرب اما مر کل فراتا وت کی 
از اتوریتاریسم شخصی و سازش پا روسای قبایل و اشراف عرب مسیحی مانند 
الا تسه سس 

در دوران اولیه اسلام چهره محمد مبهوم است. وقایعی در قلمروهای حجاز 
و شمال حجاز در جریان است ولی اطلاع روشنی از محمد ابن عبداله نیست. 
امپراتوری عرب گسترش می‌یابد. در وسعت جغرافیایی و سیاسی و اداری خلافت 
بنی امیه. در سرزمین‌های اشغال شده مردمان و ملل گوناگون دیگر و در شرایط 
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درگیری‌های سیاسی خانواده‌های عرب, قدرت سیاسی عرب برای مشروعیت 
کوت باید بات که که نازيم وید دک با تلور واه سای امن رجا 
خلفا و دستگاه آن‌ها چهره محمد و تاریخ اسلام را به نگارش درمی اورند. چگونه؟ 

طیق نظر «هرانسواز میشو» در سراغازهای اسلام» و عیام ال مرن 
معاوية بن ابی سفیان خلیفه اول بنی امیه در دوران خلافت خود ۶۸۰-۶۶۱ از 
عبید اپن شاریه می‌خواهد تا تاریخ شاهان عرب و غیر عرب را بنویسد. خلیفه 
اپو الولیدعبدالملی پن مروان (تولد ۶۳۶ و مرگ ۷۰۵ میلادی) که از سال ۶۸۵ تا 
۵ خلافت می‌کرد همین خواست را نیز مطرح می‌سازد. این خلیفه به یک سلسله 
اصلاحات دست زد. سکه‌های رایج بیزانس و ساسانی را که رایج بود کنار نهاد و 
سکه خود را زد. بناهای معماری مانند الصخره اورشلیم را ساخت و کعبه را مورد 
مرمت کاری يا ساختمانسازی قرار داد از افراد توزوکز ای یز انش بر فتاه 
خود بکار گرفت و اقدام‌های گوناگونی در تنظیم حدیث و قرآن و روایت نویسی 
به پیش برد. سفارش برای رساله‌های حکومتی در این دوران ظاهر می‌شود. این 
سنت ادامه می‌یابد و در مرحله بعدی رساله‌ها و کتاب‌های تاریخنگاری باحتمال 
زیاد بویژه در نیمه یکم قرن هشتم نوشته می‌شود تا تاریخ در توجیه و تائید قرآن و 
حدیث قرار گیرد. در ژمان خلیفه عبدالمالک. «اوروا این الزوبایر»(مرگ در ۷۱۲ 
میلادی) و ابن شهاب الظوهری (مرگ ۷۱۲ میلادی), مسئول جمع اوری اخبار 
در باره زندگی محمد می‌شوند. این رساله و تاریخ نویسی در دوران خلفای دیگر 
پیگیری می‌شود. 

یکی دیگر از روایت گران این دوران وَهب بن مَنبّه است. «وهب بن نب 
تابعی» یا «وهب بن منبه بن کامل بن سیج», و و تاریخ‌نگار در ۷۲۸ 
با ۷۲۲فتلادی:در شین میمیری. کوش که اف زبان ما درق‌اش فا رسین نوفده ایست: 
این شخص به گزارش و روایت سرگذشت پیامبران پرداخته و به جمع آوری 
اسرائیلیات می‌پردازد. اسرائیلیات مجموعه‌ای از داستان سرایی, اسطوره پردازی 
در باره آفرینش و قصه‌های پیامبران بوده که توسط بهودیان اسلام آورده و یا 
یر ای وارد قرآن و روایات شده است. بعنوان نمونه داستان فریب خوردن ادم 
ات هیا داشان افن شین اراد هوق ات داز است. گفته می‌شود 
واسطه انتقال این اطلاعات حمیریان بهودی شده و سپس مسلمان شده‌هایی چون 
«کعب الاحبار» و «عبداله 2 سلام» و «محمد پن کعب القرظی» و «تمیم بن 
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اوس الداری» و «عبدالملک بن عبدالعزیز بن جریح» و پیش از همه «وهب 
بن منبه» پوده‌آند. یاداوری کنیم که پادشاهی حمیر سال ۰ پیش از میلاد تأ 
۵ یس از میلاد وجود داشت که پایتخت‌اش در ابتدا ظفار و سیس صنعا بود. 
حمیری‌ها قلمرو سبایی‌ها را در سال ۲۵ پیش از میلاد تصرف کردند و سه قرن 
پس از میلاد حضرموت را گرفتند و در ۵۲۵ میلادی توسط مسیحیان فروپاشیدند. 
دین آن‌ها دین باستانی سامی و سپس از ۲۹۰ پس از میلاد یهودی پودند و 
گروهی از انان به مسلمانان پیوستند. یاداوری کنیم یکی از منابع طبری برای تنظیم 
تاریخ‌اش وهب پن منبه بوده انیت طیر ی هی نو سید «او مردی بود از ابناء فارس 
که کسری آن‌ها را برای جنگ با حبشی‌ها به یمن فرستاد. وهب با کنیه اباعبد ال 
بخوانده :مش و کسی بواد که کت بیععیران را خوانده‌بودو اخبار گذشتکان زا 
می‌دانست ۰ مهمترین اثر وهب بن مَنبّه «الملوک المتوجه من حمیّر و آخبارهم و 
قصصهم و قبورهم و آشعارهم» ها ان ندیه ها 
و راکهار سانشان تفن پر فان انس تیلب یی ا شام فیدر 
تنظیم احادیث و قران وه است. هر گروه و قومی اعتقاد خود را در ۳۲ 
دیگران وارد می‌کند و راویان با ثبت و انتقال نظر خود به تغییر افکار و سیالیت 
آن‌ها ادامه می‌دهند. 

در دوران اولیه تعرض و تصرف عرب. محمد و اسلام در قلمروهای اشغالی 
مطرح نیستند. تعرض عرب به بیزانس و به پارس متکی بر چپاول گری و راهزنی 
و تصرف سرزمین‌هاست. خلافت محمد و ابویکر و عمر و عثمان و علی فاقد 
روایتگری تاریخی است. از دوران بنی امیه شرایط جدیدی بوجود می‌اید. بنا 
ق ی درآ نت» و «فرد دونر» در کتاب «گزارشی در باره منشا اسلام» 
(۳) یک پرسش اساسی در مورد اسناد تهیه شده در این دوران مطرح اشته تعر | 
طرفداران پیامبر جدید محتاج تاریخ سازی هستند؟ در چنین دورانی گروهبندهای 
دینی و قبیله‌ای و پادشاهی‌های کوچک در اختلاف و درگیری با یکدیگر قرار 
دارند و مومنان طرفدار محمد در یک گروه مجزا تشخیص داده نمی‌شوند. در 
چنین دورانی مومنان طرفدار محمد براحتی نمی‌توانند مرز خود را با بهودیان و 
سانشان دهتگرفن رو ای درومشی ازشین اب اهساس شم اند که 
پاید دارای تاریخ مستقل بود. این حس در زمان خلیفه عبدالمالک (۶۸۵-۷۰۵) 
قیارنت میب کیرد و جانشینان او این امر را عملی می‌کنند. در اين زمینه می‌توان 
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چهار عامل تشویقی سیاسی را تشخیص داد: 

یکم» محمد کتابی ندارد ولی پیامبری محمد به نوشتار درمی اید تا در مقابله 
با بهودیان و مسیحیان تعریفی مشخص از دین محمد ارائه شده باشد. تورات و 
اتخیل افتیاز بزر کر بر ای دیکر اذیان ابیت تال انکهابر که‌عابین پنام «قران» قادر 

دوم نوشته‌ها در ساختن هویت «امت عرب» نقش ایفا نموده و بمرور «امت 
مسلمان» با اداب و رسوم خود از دیگران جدا می‌شود. مردم بدون تاریخ محکوم 
به فر آموشی هستند. 

سوم کسب سیادت و اجرای سیادت و هژمونی بر یک قلمرو و سرزمین 
کت وه با ووایته قال ها و عتوات ند با قیکر صکمو و ها سکن 
می‌گیرد. جنگ‌های کینه توزانه علیه دیگران باید احساس همبستگی و هم 
سرنوشتی طرفداران دين جدید را تقویت نماید. 

چهارم چگونه می‌توان به جدال‌ها و فتنه‌ها و جنگ‌های داخلی و طغیان 
ارتدادی دوران اول پایان داد؟ وجود سابقه تاریخی شاهان ایرانی و امپراتورهای 
می‌اورند. عرب‌ها متوجه شدند که بهودیان و هلنیست‌ها و مسیحیان در خاورمیانه 
است. حسادت به امپراتوری‌های همسایه و اقوام با تاریخ مدون برای قریش که 
دربر گیرنده خاندان محمد و بنی امیه و بنی عباس بود. «احساس مشترک عربیت» 


وتف گرد 


تاریخ نویسی عباسی یا آغاز اسلام قدرتمند 

با پیروزی بر بنی امیه. عباسیان قدرت را به بغداد می‌کشانند و فصل جدیدی در 
تاریخ اسلامی آغاز می‌شود. عباسیان برای سازماندهی خود بشیوه بسیار گسترده 
روش‌های دیوانساری ایرانیان را بکارگرفته و از نبوع و هوش نخبگان اتزانی:و 
اقوام نگ بهره برداری می‌نمایند. ایرانیان پرشماری فاز تنت‌گاه ادیز انس ار بو 
قره کون عتاتتیان یه مت بردا خفتق. ا یدایز انا نبا افراخبا کتار ابرانی ین 
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دوستی سرزمین پدران و مادران خود را او ستت داده بودند؟ آیا دوکر انظ آ وت 
و سلطه گری عرب بهترین شیوه بکار گرفتن هوش خویش برای دستگاه حاکمان 
تودا نمی نها یا روشسیس کی با تساه کدی ؟ ترش رش 
ماء می‌توان گفت در قرن نهم میلادی است که بنیاد تاریخ نویسی اسلامی ريخته 
می‌شود و ایرانی تبارها که به خدمت قدرت جدید درامده‌اند در این زمینه نقشی 
بس مهم ایفا می‌کنند. راویان و فقها و تاریخ نویسان و کاتبان و محدئین گروهی 
بزرگ بشمار می ایند که یا بطور مستقیم با دستگاه خلافت کار می‌کنند ویا پصورت 
خودمختار در فضای موحود فعالیت دارند. 

در بغداد خلافت بنی عباس از ۷۵۰ آغاز و در ۱۲۵۸ میلادی پایان می‌یابد و 
همانگونه که گفته شد در این دوره یک دکترین تاریخ نویسی اسلامی شکل می‌گیرد. 
در اینجا میتوان از افرادی نام پرد که به تاریخ را واقعیت بخشیدند. 
ابو میختاف که در ۷۷۳۴ می‌میرد اهل کوفه تم توا مه تشک هه 
و نوشته دیگری در مورد «جنگ صفین» می‌نویسد. سیف ابن عمر التمامی که در 
سال ۷۹۶ می‌میرد بستنم کب :تیک فراع دوران خلفا و فتوحات» می‌باشد. 
دو مورح دوران عباسی, المدنی (متولد ۷۵۲ و مرگ ۸۴۰ در بغداد) طبق گزارش 
«الفهرست» ۲۰۰ سند و روایت و مونوگرافی تهیه می‌کند و نفر دیگر الواقدی(متولد 
۷ فد دوکر کشت ال ۸۱۲۰۱ دریگن زمته تاریخ و جمع اوری فقه 
و حدیث نقش پرچسته بازی می‌کند و کتاب «المغازی» و کتاب «الطبقات» او 
معروف هستند. 

محمد بن عمر الواقدی با تبار ایرانی (مرگ ۸۲۲ میلادی) ابن هشام (مرگ 
نیارد اپن سعد (ور کن #۹۳۵ اپو عبد الله محمد بن اسماعیل بن اپراهیم رن 
مغیرة بن بردزیه جعفی البخاری با تبارایرانی بخارایی (مرگ ۸۷۰ خلیفه ابن 
خیاط (مرگ ۸۵۴ محمد ابن سعد البعدادی (مرگ در ۸۴۸ میلادی)» عبدالمالک 
این حبیب (مرگ ۸۵۲» ابن عبدلالحکم ین اعين القرشی المصری (مرگ در 
۱ میلادی)» ابن واضح و الیعقوبی (مرگ ۸۹۷ الدیناوری (مرگ ۸۹۱ جابر 
البلاذری با تبار ایرانی (مرگ در ۸۹۲ میلادی) محمدین جریرطبری با تبار ایرانی 
(مر کت ۲۳میلادی) از افراد عهمی هستد که پدییال جمع اوری روایت‌ها در 
دوران اموی, به شکل منظم‌تر به تنظیم و نگارش دست میزنند. پیامبر طبق منابع 
اسلامی در ۵۷۰ میلادی متولد و در ۶۳۲ می‌میرد و کاتبان عبای دو قرن بعد از 


۰ ۳۳۹ ‌. خضصسی پیست و دوم تج ی هو گران ۵ اتسلاه بت خن مي شود 


رنه وان از که و این «کتابت» متکی به نقل شفاهی و یا برخی 
روایات پیشین است. مواد و اسناد دوره اموی در دوره دوم به نوعی تاریخ نگاری 
می‌انجامد. الطبری که مورخ آملی تبار برجسته بشمار می‌آید در تاریخ نگاری خود 
بطور وس از این اسناد استفاده می‌کند. الطبری اخبار جمع آوری شده نویسندگان 
اسلامی را در نوشته‌های خود بکار می‌گيرد. الظوهری نه تنها به جمع آوری حدیث 
دست می‌زند افزون بر آن یک کتاب در باره قريش و یک کتاب در باره غزوات 
«مغازی» محمد ِ «تاریخنامه بغلافا # را به دکارش در اورد, 

این اشخاص نقش اصلی در جمع اوری اسناد ایفا می‌کنند. این اشخاص در 
زمینه تفسیر قرآن و احادیث محمد و روایات و گزارش جنگ‌های محمد و فقه 
و دستور و تاریخ آمویه و نیز در باره خانواده امامان بنی‌هاشم نوشته‌های فراوانی 
تولید می‌نمایند. جابر البلاذری مورخ و جغرافیادان دوران عباسی بود و گویند او 
کتاب‌های فارسی را به سریانی يا سیریاک ترجمه نموده است و کتاب‌های معروفی 
به عربی مانند «فتوح البلدان» نوشته که در باره جنگ‌های محمد و وضع سیاسی و 
مالیاتی می‌باشد. کتاب دیگر او «انساب الاشراف» به عربیء که گویا در اصل ۲۰ 
جلد بوده و در حال حاضر سیزده جلد باقی مانده است. این کتاب در باره اشراف و 
قبیله‌های عرب است. او در این کتاب بخش بزرگی در باره یک یک نیاکان پیامبر 
اسلام می‌نویسد و پس از معرفی «انساب» و اخبار مربوط به اجداد پیامبر اسلام؛ 
به «سیره» او یرداخته است. افزون بر ان کتاب. او در باره تاریخ و از جمله تاریخ 
امویان در زمان عبدالملک بن مروان و خلیفه ولید و تاریخ خوارح نوشته است. 


نقش طبری در ساختن اسلام ۱ 

دا وراه ماکان ایت سا تون اوآ 
یکدیگر جدا می‌کنند. تمام محدئین و روایتگران و کاتبان نقش فعال در این روند 
تاریخی دارند. در انمیان طبری جایگاه بر جسته‌ای دارد. 


جلال الدین السیوطی مفسر بزرگ شافعی, مصری و با تبار ایرانی بوده است او 
درسال ۱۵۰۵ میلادی:در گذشنت تعداد ۹۸۱ کتابمی‌تویسد و انستاه مرجع خود 


را کتاب‌های طبری قرار می‌دهد. او از حدیث و علوم قرأنی می‌گوید و یکی از 
محدئین و کلامشناسان مهم اسلامی است. این کثیر مفسر قران و متخصص حدیت 


پر رس در یی : هرمئو تیک ۰ مهد شستخنی ثرا ۲۳۰ ۰ 


که در ۱۳۷۳ میمیرد در پینش سنتی سلفی خود رهق هه هی گنل البغوی 
که هو سال ۱۱۲۲ آممینداو ذاراق: نار ایرالی اشت یکین از ققهان و عقمر ان و 
محدئین بزرگ پشمار می‌اید که کار خود را متکی به آثار طبری می‌کند. طبری 
درتاریخ اسلام نقش برجسته‌ای می‌یابد. براستی طبری کیست؟ 

در پیش در این باره گفته ایم. طبق منابع اسلامی» طبری در ۸۳٩‏ در طبرستان 
متولد شد. در باره زندگینامه او میگویند در هفت سالگی قران را از حفظ 
می‌دانسته, در ۱۲ سالک تراغ اه ون یهافر کند ورن ۱۷ کر 
به بفداد می‌رود. در انجا مسئول نگهداری و اموزش فرزندان خلیفه دهم ابولفضل 
جعفرالمتوکل می‌شود. این خلیفه در اپتدا به معتزله تمایل داشت ولی سپس به 
«قرآن خلق نشده» اشعرعیون جهت گیری می‌کند. متوکل در قبال شیعه و بهود و 
مسیحی سیاستی خشن و سرکویگر داشت و دستور داد تا گور حسن و حسین 
فرزندان علی با خاک یکسان شود. طبری رابطه فعالی با محافل سنتی سلفی داشت 
و مکتب‌های مالکی و شافعی و حنبلی را خوب میشناخت. 

طبری در سفرهای گوناگونش سیره نویسان بسیاری را در مصر و بغداد و 
هتنوستا راو ان دیاز کرد وتات :ریاد از آن‌ها به دست. اور طبر ی داز 
بغداد دانش خود را در فقه. تاریخ, حدیث کامل کرد. شاگردانی نیز تربیت نمود 
و هنگامی که در بغداد در محله‌ی قنطره البردان مستقر بود. نگارش کتاب تاریخ 
خود را با نام «تاریخ الرسل و الملوک» که با نام «تاریخ طبری» شناخته می‌شود. 
شروع نمود. او در «تاریخ طبری» یا تاریخ پیامبران و پادشاهان به توضیح تاریخ 
جهان از زمان افرینش تا تولد پیامبر اسلام و سپس به تاریخ جهان مسلمان تا 
سه قرن پس از تولد پیامبر اسلام می‌پردازد. گفته می‌شود طبری بمدت چهل سال 
به نوشتن تاریخ طبری پرداخت. به اين ترتیب طبری از ۴۸ سالگی شروع به 
گرداوری نسخه‌های پراکنده سفرنامه‌ها نمود. تاریخ طبری کتابی است به زبان 
عربی و یکی از بزرگترین منابع دوره اسلامی می‌باشد و درحال حاضر شامل ۱۶ 
جلد در ترجمه فارسی وجود دارد(۴). شیوه نگارش طبری تاریخ گذاری یا واقعه 
نگاری است منابع مورد استفاده طبری در بسیاری از موارد نامفهوم و مبهم است. 
بعنوان نمونه برای وقایع دوره‌های قبل از اسلام فاقد منابع معتبراست و شیوه او با 
عباراتی مانند «حدثنی» «حدئنا» «قال» «ذکرعن» سامان یافته است و روشن 
ئیست کدام مطلب شفاهی و کدام موضوع کتبی است. 


۰ ۲۴۱ خسی بیست و دوم: تر یخ پیمیر قران و اسلامه سخنه مي_ شود 


باحتمال بسیار زیاد طبری از یک گروه کاتب و امکانات لازم برخوردار بوده 
است. طبری در کنار تنظیم تاریخ خود به خواهش المکتفی خلیفه عباسی کتابی 
درزمینه‌ی وقف و فقه نوشت. نظام قضایی زير نظر فقها از زمان امویان شروع 
شده بود ولی در زمان عباسیان نیاز به شناخت قضایی بسیار رشد یافته و نظام 
متکی به «قاضی القضات» به همراه دستگاه دیوانسالاری استوار گشت. طبری 
برای اجرای سفارش خلیفه در زمینه قواعد قضایی فقهی کتاب «جامع البیان عن 
تا زار کر هسیر گران پیت اوه یی یرم هرت یلا کر دا تفش 
طبر که طی ۸۹۶و ٩۳۰‏ میلادی جاپ شد فقط تفسیر روایی نیست. زیرا دز آن 
مباحث و مسائل کلامی نیز وجود دارد و نظرهای نویسنده در نقل «احادیث نبوی» 
نیز آمده است. تاریخ نویسی, تفسیر قران, جمع آوری حدیث, تفسیر فقه, از جمله 
ویژگی‌های کار او می‌باشد. ۱ 

تفسیر طبری توجه ویژه‌ای به «مائورات اسرائیلی» داشته و سعی می‌کرده از 
اطلاعات افراد آگاه و اهل کتاب مانند «صرانی‌های نومسلمان» مطلب نقل کند. 
همین نکته توسط محمد بن جریر طبری به هنگام تفسیر سوره اسرا و کهف آمده 
است. یاداوری کنیم موارد توراتی و اسرائیلی در تفسیر طبری, عبارتند از داستان 
آفرینش, قصص پیامبران, بخصوص پیامبران بنی اسرائیل نظیر یعقوب و یوسف و 
موسی و داوود و سلیمان و نیز ساره همسر ابراهیم و نمرود و همسران یعقوب و 
روایات در باره ورود بخت نصر به بیت المقدس و قصص انبیای بنی‌اسرائیل مانند 
حزقیال و صموئیل و قصه بلعام. لبته افزون بر طبری. یعقوبی در بخش‌های آغازین 
تاریخ خود داستان خلقت و قصص انبیا را مطابق تورات و با استفاده از ایات 
می‌آورد. همچنین نزد آبن قتیبه و مقدسی و آبن ندیم و مسعودی و ابوریحان بیرونی 
اطلاعات زیادی در باره تورات پیدا ميکنيم. گویا ابن قتیبه ترجمه عربی تورات 
را در دست داشته است. بنابراین کاتبان تاریخ می‌نویسند. قران تتظیم می‌کنند و 
احادیث پیامبر بوجود می‌آورند و در این زمینه طبری یک منبع انکارناپذیر برای 
ادبیات اسلامی است. طبری از اسطوره‌های ایرانی موجود در اوستا و نیز تاریخ 
باتش کرنه آسواات که کون قمع وتهال راوتسا 
گزارش می‌دهد و در باره پیامبر اسلام و غزوات و «سیره» او و هجرت محمد 
می‌نویسد. 

ارزیابی از نوشتارهای طبری و نقش او در تاریخ نگاری اسلامی و نیز گسترش 


پر رس 9 هه هر مئه تیگ ۰ مود خی فر 0 ۲۳۲ هه 


دین اسلام بسیار متفاوت است. طبری خود درکتاب خویش, تاریخ طبری, یاداور 
و قطاوت درا مارا هقی تیه ماد ات اننته ای کاب نذاند که 
استناد ما به آنچه که در این کتاب آورده‌ايم به روایت و اسنادی است که از دیگران 
به توالی به ما رسیده است و من نیز خود از انان روایت می‌کنم يا سند روایت را 
ی افیا رم می‌رسانم نه آن‌که در اوردن مطالب تأریخی استنباط عقلی شده باشد. 
اگر شنوندگان اخبار این کتاب به برخی از داستان‌ها برخوردند که عقل وجود 
آن‌ها را انکار کند نباید بر من خرده گيرند. زیرا ما آن‌ها را چنان که شنیده‌ايم در 
کتا فت خود اورده‌ایم». 

در اهمیت و ارزش کتاب «تاریخ الرسل والملوک طبری» ابن‌خلدون در 
کتاب‌های «مقدمه» و «العبر» خود از محمد بن جریر طبری با احترام یاد کرده و 
او را به عنوان مورخ و محدث ستوده است. «تتودور نولدکه» خاورشناس آلمانی 
می‌گوید: تاریخ طبری التقاط مطالب فراوانی است که با کوشش فراوانی فراهم 
امه است: مطالت منابعی که با یکدیگر اختلاف داشته‌اند ترا تهذیب تست 
اما این وضع ارزش کار او را در نظر ما تا اندازه زیادی بالا پرده‌است. زیرا به این 
ترتیب اخبار کهن, مطمئن‌تر از ان به دست ما رسیده‌است که طبری مورح برای 
تعدیل آن رنج و کوشش به کار می‌برده‌است. 

بنابراین متوجه می‌شویم که نقش طبری بعنوان یکی از بزرگترین مورخان 
اسلامی در ساختمان پروری اسلام اساسی است و به زبان دیگر طبری خود. اسلام 
ان انجه مهم امنتتا تشخیص جایگاه او در این دین رتنیا هتشر ان 
سندی قطعی مورد استفاده قرار می‌دادند. در صورتی که امروز پژوهش علمی به 
مییر ان طبری با احتیاط نا می‌کند و روش علمی را جاره کار خود می‌داند. 
پژوهش علمی از تاریخ‌سازی ایدئولوژیی اسلامی خارج مي‌شود و ۹ نقد انه 


تاریخ نگاری يا تاریخ سازی؟ 
در دوران بنی امیه و اغاز عباسیان مجموعه‌ای از اسناد و روایتگری‌ها پوجود 


۰ ۳۴۳ ۰ خضی پیست و دوم ۳ بخ پب‌میر: کر اتیر لاه نت ‌خد مي‌ شسود 


می‌اید و در دوران دوم عباسی این مواد پرای کار سازمانیافته‌تر و نگارش یافته‌تر 
بکار گرفته می‌شود و کتاب‌های قطور و منظم تری انتشار می‌یابد. در این الگوی 
جدید ما شاهد روندهای پیچیده گزینش, نگهداری فکر در روند نگارش, کوتاه 
کردن و بازنگارشی هستیم. بیشتر این اسناد تولید قرن نهم میلادی هستند. این 
اسناد برای مورخان امروزی اسناد مهمی هستند که می‌توانند با سنجیدگی مورد 
بررسی و بازنگری قرار گیرند. با نگاهی هرمنوتیک و باستانشناسانه می‌توان به 
پررسی انبوه اسناد پرداخت و به تتاقض‌ها و اخبار غیر واقعی ان‌ها یی برد. 

اسناد روایتگران به دو دوره بزرگ اموی و عباسی تعلق دارند و با ستیزهای 
درونی اقوام عرب و غیر عرب و با سنت‌های مردمان دور و نزدیک آمیخته 
شتواست, افزون بر ان تال افو و عباشیای در نها و رها تا بر 
دارند. درگیری خوارج و طرفداران علی و یمنی‌ها و سیاستهای اقتدارگرایانه 
معاویه و درگیری مستقیم او با خانواده بنی‌هاشم و علی در اسناد تاثیرجانبدارانه 
گذاشنه‌اند. بنی امیه توسط بنی عباس بسختی سرکوب می‌شود و بنی عباس جانب 
خاندان علی را می‌گیرد تا به مبارزه خود علیه بنی امیه توان بیشتری بخشد. 
آمویان درسوریه و عراق و مصر و حجاز سرکوب می‌شوند و تاریخ نویسان عباسی 
شهادت در شیعه و کربلا را به نگارش درمیاورند و قدرت از دمشق به بغداد انتقال 
می‌يابد. (۵) 

اترن و اد ییا سنین آفن نکا رشن ور ور فرستی و نادرستی مطالب دخالت دارند 
زیرا کاتبان به منافع قدرت حاکم فکر می‌کنند يا از دقت لازم برخوردار نیستند. 
«شوشان بواز» استاد تاریخ دانشگاه «بن گورین» معتقد است که تاریخ طبری را 
نباید بمثابه یک تاریخ نگاری قطعی نگاه کرد بلکه در آن باید الگوی ایدئولوژیک 
و ادبی و دینی را مورد مطالعه قرار داد و باید در مورد ان ساختارشکنی نمود. 
قعتا نس و آنها دددانتگاه کلوهیا «یت الهیبری» در آخرین کتاب خود «هارون 
الرشید و روایتگری خلفای عباسی» می‌نویسد: در تاریخ نویسی عباسیان باید 
جنبه‌های سمپولیک و پنهانی نوشتار را درک نمود: یکم. تامین و نگهداری 
مشروعیت عباسیان در مقابل خانواده علی. دوم توجه به درگیرها و فتنه‌های 
موجود و قدرت علما و فقها در مقابل خلفا. و سوم پیداکردن خط تعادلی میان 
میراث عرب و فرهنگ پررنگ ایرانیان. (۶) 

این تاریخ نگاری اسلامی از ضوابط علمی امروز بدور است. تمامی منابع 


پررسی لریشی: هرمنونیک و جمعد مساختی قران ۲۳۴۳۳ و 


با نقل چندین راوی و با واسطه‌های چند لایه و دور و ناروشن می‌باشند. تمامی 
انناعاضی تاریه تون انتلامی مالس موجوی نکلیکر زا عا نید کف ی کفنر آین 
تارب امش جاسا و شرا کیان وافضای فزنجود اسلانی خر نایی دارد: 
البته این منابع انبوه مواد مهمی برای تولید متون نگارش یافته تاریخ نگاران بعدی 
پشمار می‌ایند. در وأقع پرای تاریخ نگاری علمی همه این نوشته‌ها و اسناد باید 
اجازه بدهند تا با شیوه‌های تازه و علمی, تاریخ جدیدی از اسلام به نگارش 
درأید. تاریخ نویسی اسلامگرایان هرگر نمی‌تواند یمثابه منابع بیطرف و استوار 
مطرح باشد. این تاریخ نویسی با سفارش قدرت سیاسی و مهک‌های دینی اسلام 
نگارش یافته و دارای استقلال نیست. با اینهمه» هر تحلیل علمی باید ان‌ها را مورد 
استفاده قرار دهد و با دقت از عناصر گزارشی آن‌ها بهره بگیرد. ولی هر کاری که 
به این منابع محدود شود جز مجموعه‌ای از اخبار نادرست و بحث تحلیلی جعلی 
و افسانه نویسی و برخی توضیحات خام چیز دیگری نیست. 

در بررسی قرآن و احادیث اسلامی در قرن نوزدهم «تئودرنولکه» متدولوژی 
تازه در پیش گرفت و ایدئولوژی‌گرایی اسلامی را متزلزل ساخت. بعنوان نمونه او 
قرأن را سوره‌ها به مکی و مدنی تقسیم نمود. ولی با توجه به پیشرفت متد پژوهش. 
امروز اینگونه جدا سازی ناممکن و غیر موثر بنظر می‌آید. در پژوهش در باره 
اسلام پسیاری ازع وفصدران غربی با اسناد اسلامی کار می‌کردند و ناخواسته 
یکسری اشتباه و نادرستی را بازتولید می‌کردند و امروز نیز آن‌ها به کاتبان اسلامی 
و نیز پژوهش‌های غربی در دوره پیشین توجه دارند. اما در چند دهه اخیر 
شیوه‌های کار پژوهشی متحول شده است. فیلولوژی و واژه شناسی. روش‌های 
تاریخ شناسی تطبیقی, آنتروپولوژی, باستانشناسی, تاریخ ادیان, بازشناسی متون 
کهن قران. روش‌های دیجیتالی بررسی, زبانشناسی و دیگر شیوه‌ها. کار پژوهشی 
را متحول ساخت و سبک سنتی تاریخ نویسان اسلامی و اتکا په نوشته‌های آنان 
را پی‌اعتبار نمود. 


قران در زمان اسلام اغازین وجود نداشت. قران تاریخ دارد و این تاریخ پیش 
از اسلام شروع شده است. قران در طول تاریه دارای لایه‌های گوناگون زبانی و 
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نوشتاری بوده است. بنا بر نظر برخی پژوهشگران در ابتدا منشا تاریخی جغرافیایی 
قران در «شامات» در سوریه بوده است و انهم پا لوحه‌ها و برگه‌هایی ارامی و 
راکو ادها دهاش از اعار شم ات (۷) 2 وهی کی ال 
بو نیو کر کتات رد دور آن یه ریان وت وار کان و استدلال کفیمان فرانر » 
(۸) معتقد است که قرآن از ريشه سیریاک و بیان سرودهای مسیحیان بوده است. 
در همین شرایط باید توجه داشت که واژه‌های گوناگون بهودی و سیریاک و 
ارامی و کلدانی در نوشته قرانی وارد شده که البته با تغییر معنایی و اوایی همراه 
ات رفن میت که کر دبای ارام ات ادن سطقاین را یازا مودا م۳ 
شمال تیور به حون واه | سکاو تقو لا تفر ی ,مانکانا 6 وا زفها ی یش باکر 
هفتاد درصد از واژه‌های غیر عربی در قران است(٩).‏ افزون نم اه کز گفته 
شد. انتقال تدریجی اسرائیلیات یا منابع بهودی و توراتی عامل دیگری در تنظیم 
«قران» است. در دوران اسلامی اقدام‌های غتمان رادافو انتخاب بر گذها 
یا نسخه‌های دیگر عامل دیگری قن زو شدای کیرع هر ان شتا اقدام به جمع 
آوری حدیث و قرآن در زمان بنی امیه فصل دیگری از این کارزار تنظیم قرآن 
است. تاریخ سازی و حدیث سازی و ساختار سازی برای قرآن در زمان عباسی. 
مرحله بارزی 1 این روند است. بنابر نظر برخی پژوهشگران در قرن پانزدهم 
میلادی هنوز قران یکپارچه وجود ندارد بلکه «قران‌های گوناگون» هستند. در 
سال ۱٩۲۳‏ میلادی «فهد» سلطان مصر, قران رسمی را اعلام کرد. البته این 
انتخاب مورد پذیریش همگانی نیست. 

برای درک ادیان در خارومیانه باید به ویژگی‌های بسیار متنوع اقوام و فرهنگها 
و ادیان و تمامی وقایع سیاسی و نظامی و اسطوره‌ها و اداب و رسوم مردمان 
گوناگون توجه داشت. تاریخ اسلام نیز به همین پدیده پیوند خورده است و درک 
مضمون قران و اشاره‌های افسانه‌ای آن با درک شرایط تاریخی و جامعه شناختی 
ممکن است. درک هرمنوتیک می‌طلبد تا به اعماق تاریخ و پیوند پدیده‌های پیچیده 
نگاه کلیم: از نظر جامعه شناختی و جغرافیایی در منطقه یمن تا حجاز و سوریه 
و بصره عراق مجموعه‌ای از قبایل و خانواده‌ها و پادشاهی‌های کوچکی بودند 
که تاریخ و بافت اجتماعی و فرهنگی منطقه را بسیار پیچیده نموده بود. غیر از 
بهودیان و مسیحیان اولیه. مردمان دیگری مانند الغساسنة, لخمیون, قیس, کلب. 
کینداء قریش, سبائیان حمیریان, حبشیان, و دیگر مردمان در این قلمرو جغرافیایی 
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پین پیزانس شرقی و پارس قرار داشتند. هیمار پادشاهی دوران کهن یمن بود که 
در رقابت با پادشاهی سبا قرار داشت و حکومت هیمارها چهار قرن طول میکشد 
و در ابندای قرن چهارم میلادی به پایان می‌رسد. 

در قسمت شرقی بیزانس, پادشاهی مردمان عرب «جافنید» بود و در حمایت 
از پیزانس شرقی با شاهنشاهی پارس مقابله می‌کردند. پادشاهی «صرید» زیر 
تقو نا ها مور وا تشر داش کوک وس ور داش وت 
«الحیرةْ» در جنوب عراق کنونی اف هس «اللخمیون» نامیده می‌شدند که 
عرب تبار و از نظر دینی نستوری مسیحی بودند. این پادشاهی در محل جغرافیایی 
جنوب عراق و کویت کنونی بود. در طول عمر پادشاهی خود. اللخمیون تعداد ۱۸ 
پادشاه داشنند که اخرین ان‌ها «النومان» سوم بود که توسط پارس‌ها در سال ۶۰۲ 
میلادی کشته شد و این پادشاهی پس از سیصد سال پایان یافت. این دولت کاملن 
واپسته به پادشاهی ایران بود و نقش ان کنترل مردمان عرب این قلمرو و مقابله 
جوئی پا رت بود. این دولت فتفیت: تا تقرق شاهنشاهی ساسانی بود و اهنت 
حاشیه جنوب غربی و غرب ایران ساسانی را تامین می‌نمود. همین تحولات و 
ناتوانی و نابودی پادشاهی کوچک طرفدار ساسانی پود که حملات بعدی عرب را 
به سرزمین پارس اسان نمود. (۱۰) 

از دوره‌های هخامنشیان اثرات گونا گونی در تمام منطقه از ایرانیان باقی بود و 
نا گفته نماند که در زمان خسرو انوشیروان در جدال با روم, جنوب عربستان و یمن 
در سال ۵۹۸-۵۹۷ به زیر سلطه ایرانیان درامد و تا ظهور اسلام تابع خگومتا 
ایران وه وبا زر افه‌شاسانیان در کان متطقه وب غر فان «بادان »بو در قیاق 
جغرافیای این دو امپراتوری که میان‌رودان را نیز دربرمیگرفت. جمعیتی با اکثریتی 
از اقوام سامی قرار داشت و ایرانی‌ها در اقلیت بودند. این اقوام سامی. بهودیانی 
بودند که تلمود بابلی را نوشتند و همچنین مردمانی بودند که به زبان اسوری و 
لهجه‌های گوناگونی از زبان ارامی سخن می‌گفتند. اعراب نیز در میان‌رودان و 
شمال سرزمین عربی حجاز سکونت داشتند. در دوران ساسانیان سال ۲۲۴ تا 
۲ مدیدن فا دو قترت بررگ روم و پارس تمام مردمان و پادشاهی‌های 
کوچک کل منطقه دارای مناسبات متغییر بودند. آن‌ها گاه برخی در کنار روم و گاه 
پرخی در کنار پارس بودند. منافع دولت‌های کو جک گاه دوستی وان 5و کرو 
جنگجوئی و سیاست آن‌ها تابع دو امپراتوری بود. در واقع این پادشاهی‌ها «دولت 
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شهر ها میا نب انس و ابر ان هنت و در خطوط استر ای استقلال ند استتد, 

تمامی این ویژگی‌های اجتماعی و سیاسی و فرهنگی در شکل گیری اسلام 
حکومتی نقش داشتند و اسناد روایان نیز از افسانه‌ها و تاریخ متاثر بودند. سوره 
الفیل اشاره به یمن و جنگ انهاست. سوره قریش آشاره به تجارت بین یمن و شام 
سوریه است؛ ِِ سباء در پاره قوم سبا در جنوب عربستان است و این نکته در 
سوره نمل نیز امده است. نام اقوام ثمود و عاد و لوط در قران در ارتباط با در 
تورات و اشوریان و جغرافیای این منطقه است. سوره‌های عنکبوت و ابراهیم و 
موسی په سنت دین بهودیت و اسطوره‌های تورأتی پیوند خورده است. سوره القدر 
نه به نزول قرآن بلکه به مسیحیت و روح مسیح اشاره دارد. سوره روم در رابطه با 
بیزانس و درگیری با آن در مناطق سوریه و فلسطین است. 

تاریخ قران پیش از اسلام بوجود امد. قران نویسنده یگانه‌ای ندارد و فقط 
در تاریخ عرب نیست. قرأن در آن زمانه فاقد اسم است نج عناصر آن 
جمع می‌شوند و آگاهی انسان‌ها به نوشتار قرآن جنبه عربی و ارادی می‌دهد. این 
ساختمان در پیوند با همه پدیده‌هایی قرار دارد که مطرح کردیم 3 افو ان 
تاریخ پنی آمیه و بویژه تأریخ بتی عباس و تمام سیاستها و اهداف آن‌ها در شکل 
گیری قطعی قران نقش دارد. اگر اراده خلفای عباسیان نبود احادیث و قران چنین 
سرنوشتی که آمروز دارند نمی توانستند داشته باشند. اسلام محصول تاریخی پیچیده 
و نتیجه اراده خلیفه و سلطان و یادشاه است. 


مکتب رادیکال در نقد احادیث 

کار طبری مانند کار بسیاری از تاریخ نویسان اسلامی, توسط پرخی از پژوهشگران 
به اقا کته و گفته می‌شود که ۳۰ این تا کا رف توام با گزافه گونی و 
تناقضات است و احادیث جمع آوری شده فاقد سندیت تاریخی هستند. بعنوان 
قق 4 یه کر ارشن‌ هی اف وا رد کفاا انها کی اش ایکابن 
گلدزیهر ۱۹۲۱-۱۸۵۰ خاورشناس مجاری و تئودور نولدکه و کریستین اسنوک 
هورگرونیه که از پایه گذاران اسلام شناسی مدرن می‌باشند. دارای نگاه انتقادی 
هستند. در سال ۱۸۹۰ گلدزیهر «مطالعات اسلامی» را منتشر کرد تن ان اطفا رز 
می‌دارد که کون احادیث پیامبر اسلام به فاصله‌ی دو قرن پس از او باعث ایجاد 
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مجادلات بر سر شرع و قوانین شدند. او به شدت بر این عقیده بود که قوانین 
اسلام منشا خود را از قوانین رومی گرفته‌اند که اين نکته توسط متخصصان دیگر 
مورد قبول نیست. گلدزیهر می‌گوید تعداد زیادی از احادیث فاقد اعتبار است و 
ما نمی‌توانیم در کار پژوهشی به این اسناد اعتماد داشته باشیم. در سال ۱۹۵۰ 
«ژوزف شاشت» صحت اسناد حدیث را رد می‌کند. 

در سال‌های ۱۹۷۰ یک «جنبش انتقادی» قوی نسبت به قران و نوشته‌ها و 
روایات متاخر اسلامی بوجود می‌اید. جان وانسبروگ تاریخدان و پژوهشگر 
امریکایی در دو کتاب در ۱۹۷۷ و ۱۹۷۸ به نقد منشاهای اسلام پرداخته و 
مطرح می‌کند که نوشته‌های اسلامی مانند قران و سنت و حدیث پیامیر دارای 
منشا یهودی و مسیحی است(۱۱). او می‌نویسد اسلام از تحول یک فرقه «یهودی 
مسیحی» متولد شده که در سرزمین‌های عربی پیشرفت می‌کند. از نظر او قرآن 
مجموعه‌ای است که محصول ۲۰۰ سال جمع آوری است. نظر جان وانسبروگ 
توسط پژوهشگرانی چون پاتریسیا کرون و میکائیل کوک مورد تائید قرار می‌گیرد 
و میگویند تاریخ اغازین اسلام در قرن ٩‏ میلادی تنظیم شده و تاریخی ایدالیزه 
شده است(۱۲). این دین نتیجه یک جنبش سیاسی و دینی عرب و طرفدار محمد 
ایشت که فا و یه و مک یل کدی یی ی هر ان خا هط فا رای شا 
با محافل نصارا و بهود که ناراضی بودند یک «ابراهیم گرایی» جدید بوجود 
مش آ ورن هی انظرنه خوسط ی ها واتینگ »هی بو و۸ ای کرون 3 رز پوزسین 
مش کشان در ۲۰۰۲ مورد تائید قرارمی گیرد: این تظریه‌ها که دز ایتدا توسط‌حان 
وانسبروگ طرح می‌شوند. مورد تائید پژوهشگران دیگری مانند مارتین‌هاندیس, 
ژرالدهاوتنگ, کریستف لوکزنبو رگ ادوارد ماری گاله ژرت رودیگر پوئین, گیوم 
دی, الفرد لوئی دو پره ماره قرار می‌گيرند. (۱۳) 

جان وانسبروگ و سایر پژوهشگران که به خاطر نگرش قاطع خود به 
«رویزیونیست» معروف شده‌اند پرانند: قران طی قرن دوم میلادی تا قرن هشام 
میلادی بوجود می‌اید و حتا می‌توان اين فرضیه مطرح ساخت که قرآن طی قرن 
سوم تا قرن نهم میلادی تنظیم و قانونمند شده است. قران و ادبیات مربوط با 
زندگینامه محمد و کارزارهای نظامی او, رونوشتی از پلمیک و جدل بهودیان و 
مسیحیان بزبان عربی و مطابق فضای سرزمین حجاز است. این نظریه برانست 


که ظی ,۱۵۰ تال بسن از تض فاتاضا زین غرت‌هاشک‌ها ی که افای افاهبا 
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مفهوم دین محمد و تک خدایی جدید یعنی اسلام. پیوند ندارند. ادبیات مسلمان در 
«مزوپوتامی» یا میانرودان در پایان قرن دوم تا قرن هشتم میلادی توسط شماری 
از نخیگان و علمای دینی تنظیم می‌شود. («دوره‌های اغازین جهان مسلمان, قرن 
٩ ۷‏ میلادی» تی یری بیانکی, پی یر گیشار ماتیو تیلی چاپ ۲۰۱۲ انتشارات 
بقق ی که ۱۳۳۲ 

نگاهی بياندازيم به حدیت نگاری و سیره نویسی تا نظر «مکتب رادیکال» در 
اسلامشناسی را بهتر درگ کنیم. 

بنا پر منابع اسلامی محمد ین اسحاق بن یسار بن خیار (متولد ۷۰۴ در مدینه 
و مرگ در ۷۶۷ دربغداد) 7 سر شا رو للجم ی 
ی نیا السیزه العویه »متا شذ: امروز هیچ اثری از اپن اسحاق باقی نمانده 
است و فقط به اعتبار ابن هشام است که ما گفتارهایی از او داریم. بظاهر اثر 
اپن اسحاق در ۱۲۰ تا ۱۵۰ سال بعد از همجرت نوشته می‌شود. گفته می‌شود که 
پدر بزرگ اپن اسحاق شخصی بنام «خیار» یا «یاشار» بوده و در مدینه برده بوده 
و به اسلام میگرود و جزو «موالی» میگردد. بنا بر روایات اسلامی اولین معلم 
ابن اسحاق پدر و پدر بزرگش بوده‌اند که در باره غزوات محمد اخبار را انتقال 
داده‌اند. اپن اسحاق در زمان تصرف قدرت توسط عباسیان به بغداد می‌رود. ان 
اسحاق بدستور خلیفه المنصور (خلافت ۷۵۴ تا ۷۷۵) یک کتاب در جهار قسمت 
تهیه کرد: تاریخ پیامبران قبل از محمد. تاریخ دوران مدینه, تاریخ غزوات. تأریخ 
اولین خلفا. این نوشتار توسط فقیه «مالک» مورد اعتراض قرار گرفت و او مطرح 
ساخت این کتاب متکی بر شواهد بهودیان و «اسرائیلیات» قرار دارد. البته از 
کتاب ابن اسحاق تنها شماری مطلب که توسط ابن هشام (مرگ ۸۲۸ یا ۸۳۳) 
اتقال. با قیفر یکی پاقی نمانده است. 

آبو محمد عبدالمالک پن هشام که در ۸۳۴ میلادی میمیرد احتمالن در بصره یا 
مصر متولد شده بود. او در کوفه احادیث را خوانده و سپس به مصر می‌رود. ابن 
هشام از اخبار ابن اتیخاق استفاده که وی رسول اه مهد زن غت ار 
تهیه می‌کند. کناب «سیره نبوی» ابن هشام در قرن هشتم و هم توسط کاتبان دیگر 
مورد استفاده قرار می‌گیرد. در واقع بررسی کتاب ابن هشام نشان می‌دهد که او 
هر مطلبی که چجهره محمد را کدر میساخته حذف می‌کرده است. وظیفه او ترسیم 
چهره محمد بمثابه یک شخصیت بارز بوده است. البته نگارش اپن هشام سرشار 
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از گفتارهای واسطه‌ای می‌باشد. در شیوه نگارش. جمله‌های اپن هشام گاه با ٩‏ 
و اسر مهفو ی ی افو ی ار 
وارد نوشتار می‌شوند. تمام این اقدام‌های تنظیمی و نوشتاری بیشتر به یک پروژه 
ادبی و دینی و سیاسی شبیه است و هدف ان چهره سازی برای محمد است. 

«اوزی زوبین» استاد در مطالعات: عربی و اسلامی. در دانشگاه تل آویو دو 
کتاب خود «زیبایی در چشم شما است» به بررسی زندگینامه محمد می‌پردازد و 
می‌گوید چهره محمد توسط کاتبان بطرزی ساخته می‌شود که مسلمانان را جذب 
کنل: نخ الگو در ادامة شتت ادیان ابراهیمی و تک خدائی در خاورمیانه است. او 
می‌گوید «تاریخ نویسان اسلام به واقعیات و داده‌های تاریخی توجهی ندارند بلکه 
آن‌ها در پی ساختن جهره محمد هستند». آوری روبین می‌نویسد در منابع اسلامی 
تاریخ شماری بسیار عجیب است. این نوع تاریخ شماری ربطی به واقعیت ندارد. 
برای راویان گوناگون مسلمان بعنوان نمونه دوشنبه ۱۲ ربیعی الاول یا سومین ماه 
قمری, تاریخ تولد محمد می‌باشد. تاریخ رسالت محمد است. تاریخ معراج محمد 
می‌باشد. تاریخ هجرت محمد اعلام شده است و بالاخره تاریخ مرگ پیامبر نیز 
اعلام شده است. این نوع زمان شماری فاقد جدیت و اعتبار است. 

نقد رادیکال در باره اسلام بیان درک جدیدی از اسلام بوده و نشان می‌دهد که 
ی رن درک از اسلام در غرب باندازه کافی به عمیق فرونرفت. پا ارائه 
پژوهش‌های تازه ما به پروبلما تیک‌های تازه‌ای دست مي‌يابيم و درمی یابیم که 
با کر یر کار ور هر عو شک پبوسته اد امه ستر اهتا بافت: ال طییعت کار میتی 
جدی نیز در دینامیک ان نهفته است. 


زندگینامه پرابهام محمد و مکه موهوم 

برای مسلمانان پرسشی مطرح نیست همه زندگی محمد روشن و شفاف است. ولی 
براعن: بدوهشگران زندگینامه محمد در ایهام کامل است. زندگینامه محمد سرشار 
از ابهام و تفسیر و تخیلات و افسانه است و تمامی تاریخ سازی توسط محدئین و 
کاتبان در یی ایجاد نفوذ و تاثیر در آذهان است. تاریخ‌سازان اسلامی جهره محمد 
را پاید قدرتمند و مقتدر و مهربان نشان دهند. چنین چهره ایی با خوی مردسالاری 
خوانایی دارد و جکیده‌ای از خشونت جامعه است و قادر است در اعماق ذهنی 
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تا شود اگاه اشا هار ها تیک ید کنکا بان ی دوتان کر اعدا ارسا لا مسمر: 
در مکه مخالفان به اذیت ها او دست مت شلد ایند گفتمان حالت قربانی به 
محمد می‌بخشد و در روایات و در قران همین چهره بنمایش گذاشته شده و تبلیغ 
می‌شود. محمد قربانی است ولی اقتدان ارت ور یت و شاوی ات بدن شوه 
فضای زمانی رسالت پیامبر مطرح می‌شود و قدرت و زور پیامبر برای حاکمیت 
یک جانبه یاداوری می‌شود. قران به انسان می‌گوید در برابر الّه و رسول اش 
شنلیم بای بعوید. بای رواتگران مبلمان دز فرآن و حویت:هدف ان است تا 
چهره محمد از چهره مسیح فراتر رود و تاکید شود که محمد کتاب و پیام دارد و 
آخرین است. چهره محمد برابر چهره یک حکمران قهار و جبار است که نسبت به 
بند کان شود مهربانی دارده 

ایگناس گلدزیهر از سال ۱۸۹۰ احادیث مربوط به زندگی محمد را به نقد 
می‌کشد. از نظر او سیره محمد و شرح زندگی او و نیز شرح غزوات و جنگ‌های 
محمد توسط علمای دینی بمرور تنظیم شده است و بنابراین احادیث در باره اوایل 
اسلام فاقد اعتبار محکم و علمی است. بر خلاف دیدگاه انتقادی ایکا کلدزبهن: 
«ویلیام مونتگمری وات» در سال ۱۹۵۲ کتاب «محمد در مکه» و در سال ۱۹۵۶ 
ابص در مر ی یات مواو تن افیا دوعوم 6 کنات 
سفر به مکه» را در سال ۱۹۲۳ نوشت و «محمد. شخصیت و پیام او» را در 
۰۱ منتشر کرد. «ماکسیم رودنسون» در ۱۹۶۱ کتاب «محمد» را منتشر کرد و 
در سال ۱۹۶۶ «اسلام و سرمایه داری» را نوشت. اسلام شناس تونسی «هشام 
جعیط» در سال‌های ۲۰۰۰ میلادی پود که سه جلد کتاب در باره «زندگی محمد» 
را منتشر ساخت. این نویسندگان در کار تحقیقی خود از منابع سنتی و رساله‌های 
کاتبان بهره گرفتند و زوایای تازه‌ای از اسلام و زمانه محمد را مطرح ساختند 
وی داو ای توغی یی یه ما ر هبو دنت و قا دوه کسست:آ رن سین تسیز 

چگونه زندگینامه محمد را پفهمیم؟ در قران چهار بار واژه محمد بکار رفته 
است و این کتاب از زندگی واقعی محمد و تولد و جوانی و خانوادگی و حرفه‌ای 
او مطلبی نمی‌گوید. از زمان پیدایش حرکت محمد. ما سند و اطلاعات جدی و 
دست اول در باره محمد نداریم. ایا پدر و مادر و عموی او واقعیت دارند؛ محمد 
پیش از اشنایی با خدیجه چه میکرده است؟ دین و ائّین خانوادگی او چه بوده 
است؟ جوانی او در کدام محیط اجتماعی شکل گرفته است؟ رابطه او با محافل 
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بهودی و مسیحی چگونه بوده است؟ 

البته یک گفتمان رسمی در باره زندگی محمد وجود دارد ولی این روایت 
زندگی متکی به همان روایات متاخیر منابع اسلامی می‌با شد. می‌گویند او از قیبله 
قریش و از خانوداه بنی‌هاشم بوده, پدر بزرگش عبد المطلب و پدرش عبدالّه بوده 
و عموهایش یکی عباس و دیگری ابوطالب بوده است. افزون بر آن میگویند او 
در سال ۵۷۰ میلادی در مکه متولد شده خدیجه را برتی طرفتهپرسالت پباشیری 
رسیده, قرآن بر او نازل شده. چهل غزوات را بطور مستقیم یا غیر مستقیم فرماندهی 
کرده و در سال ۶۳۲ در مدینه میمیرد. 

این روایت رسمی توسط کاتبان و محدئین تکرار شده و برای مسلمانان 
از اعتبار قطعی برخوردار است. ولی اعتبار اين روایت از کجا |13 پرای 
پژوهشگران علمی قران و اسلام که در ایدئولوژی و باور دینی قرار ندارند این 
روایت قابل اعتبار نیست. برخی پژوهشگران محمد را در ابتدا جزو مبلغان عرب 
مسیحی می‌دانند که به نیايش و سرودخوانی می‌پرداخته است. ان‌ها پرانند که 
ی باعل کف ار هش‌ها نا او مها و وی حورشا تاره 
«بهودیان مسیحی مسیانیی» همزیستی داشته است و سیس محمد به یک رئیس 
یا سرکرده نظامی در برخی گروه‌ها تبدیل شده و تبلیغ بازگشت «مسیح» را می‌کرده 
است, مسلمانان می کو یند.واژه محمد بمعتای کسی است که قابل ستا یفن و زجمت 
ات مخقی ادوا زد ماری کال معفد است که ریشه ایو اوه دز تورات است: 
بخشوده باد انکسی که بنام خدا می‌آید و او برای اعراب رسول ائّه می‌باشد. او 
می‌گوید این واژه لقب پیامبر بهود «دانیل» بوده است(۱۴). 

محل تولد محمد توسط منابع اسلامی مکه اعلام که دول نو هت گر ان 
مختلفی پراند که در زمان تولد و زندگی محمد این شهر وجود نداشته است. برای 
کاتبان و تاریخنویسان اسلامی در هنگام پیدایش اسلام مکه دارای شهریت بوده 
با رونق بازرگانی و محل امد و رفت کاروانهای اجناس بوده مرکزی پرای مر اسم 
ی و پرستش بت‌ها بوده و این شهر مهم زادگاه محمد است. ادعای وجود 
مکه. توسط برخی از پژوهشگران مانند آلفرد لوئی دو پره مار» گونتر لولینگ 
کریستف کوگزانبرگ کلود ژیلیی ادوارد ماری گاله و دیگران و نیز توسط برخی 
پاستانشناسان رد می‌شود. اسلامشناس فنلاندی‌هاری هولما(۱۹۵۴-۱۸۸۶) در 
کتاب‌های خود «محمد پیامبر اسلام»(۱۹۴۳۷) و «محمد پیامبر عرب‌ها» (۱۹۴۳۶) 
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نوشت: من در تمام تحقیقات خود در باره پیامبر اسلام متوجه شدم که هیچ سند 
و دلیل جدی در باره مکه و وجود تاریخ مکه در دوران محمد وجود ندارد. (۱۵) 

پاتریسیا کرون در تز دکترای خود در سال ۱۹۷۷ از ناممکن بودن فعالیت تجاری 
در مکه صحبت می‌کند. «بسمه یانش معا زمر فاغن در تال ۲۵ ۲۰ دن زسانه 
دیداری «الجزیره» اعلام نمود که تحقیقات باستانشناسی در جغرافیای مکه نشان 
می‌دهد که اولین ساختمان سازی مکه نه در قرن ششم و هفتم بلکه در قرن هشتم 
میلادی صورت گرفته است. برخی برانند که در بهترین حالت مکه از نیمه قرن 
هفتم در زمان معاویه پپا شده است. نظریه تاریخی «دین ژیبسون» در کتاب «شهر 
معمایی» برانست که مکه مورد نظر مسلمانان شهر قدیمی «پترا» در کشور اردن 
کنونی بوده است. و در تلاش تحقیقی و باستانشناسانه خود به اين نتیجه می‌رسد 
که تا قرن هشتم زمان عباسیان مکه وجود نداشته و قبله همه معابد و پرستشگاه‌ها 
بسوی «بترا» بوده است(۱۶). 

مسلمانان می‌گویند محمد در سال الفیل مطابق ۰ میللادی متولد شده ات 
۱ «ألْتر یف فعل ۳ باضحاب 
الفیل. ِكِ« [ ات رود کار یز اصشات فنان ا ورد کی متیر 
در سال فیل ( عام‌الفیل)» در ۱۲ ربیع‌الاول به دنیا آمد و این روز یک روز دوشنبه 
بود. بر پایه چنین استدلالی در تاریخ طبری می‌اید: «از آپن عباس روایت کرده‌اند 
که: پیامبر خدا به روز دوشنبه تولد یافت و روز دوشنبه مبعوت شد و روز دوشنبه 
حجرالاسود را به جا نهاد و روز دوشنبه به قصد هجرت از مکه بیرون شد و روز 
دوشنبه به مدینه رسید و روز دوشنبه از جهان در گذشت.». 

ایا سال فیل مطابق ۵۷۰ میلادی است؟ بنا بر روایت اسلامی سال فیل همان 
س که هد نس کی همکد وا 
تالم همان با و لدرمخمه است مات مفرن با مها ی تا وید آازی نان 
می‌دهد که کارزار نظامی ابرهه بسال ۵۵۳ می‌باشد و ربطی به زمان تولد محمد 
ار (۱۷ار تاه یات سار نز پاردی که ی را کوب 
«به کفته‌ی پروکوپنوشن جند سالی بیش از سال ۱ ۵۳ میلادی بادشاه جبشته» به 
تشویق یوستی‌نیان امپراتور بیزانس و برای دفاع از همدینان مسیحی حود که 
مورد ازار مشرکان و بهودیان یمنی بودند. جنوب یمن را اشغال کرد پادشاه انجا 
زا کشت و تن نکهاقن را سای او کها ره اب این سانش قوس 


یی هقی هرمئونیکگ و جمعد تب یی حون ۰ ۲۵۴ 9۵ 


گفته‌ی پروکوپیوس اصلا برده‌ی بازرگانی بیزانسی بود. در کتیبه‌ای که یادگار پایان 
بیزانس, ایران, حیره و غسان به حضور وی بار یافته‌اند. یوستی‌نیان او را تشویق 
کرد که به حیره حمله کند. اما او از روی احتیاط جز تظاهر به این کار اقدامی 
نکرد. اما به قبیله‌ی معد در مرکز عریستان حمله کرد. که تابع پادشاه لخمی حیره. 
عمرو بن ۳ ای ۱ بود.» در ادامه اشتتا ۸ یارشاطرمی نو یسد: تانضتا لا قنیه 
لشکرکشی به شمال پرای مقابله با سیاه حیره است که در سوره ۱۰۵ قران درباره‌ی 
حمله به مکه و وسیله‌ی «اصحاب فیل» به منظور ویران کردن کعبه بازتاب یافته 
ات۱۱۸۳ 

خذارش ابخ اسخا قوس و میت دادن رژون فوشنه از انب طیری اه 
موهومی است که نزد عالمان و فقهای اسلام وجود دارد. 

زندگینامه محمد نتیجه تفسیر است و نه واقعیت تاریخی. روایت‌های مربوط 
به زندگی محمد عناصری از یک «کرپوس» و مجموعه حوادث واقعی از دوره 
اول اسلام ۱ نامه با نوشتن قران همزمان است و از ابتدای اسلام 
پسیار دور می‌باشد. پژوهشگران امریکایی پاتریسیا کرون و میکائل کوک در کتاب 
خود «حاجریسم» در تائید نظریه جان وانسبروگ می‌افزایند که طرفداران محمد 
در مدینه عرب‌های کم و بیش بهودی هستند و تصرف سوریه و فلسطین همچون 
تصاحب «زمین موعود» بشمار می‌اید و در اين نقطه است که نوادگان «حاجر» 
بسوی اسلام گرایش پیدا می‌کنند و اعتقاد مسیحیان به عیسا و نجات دهنده را در 
باور خود وارد می‌کنند. در چنین شرایطی محمد بمثابه یک رئیس «مسیانیی» و 
نجات دهنده و ادامه دهنده سنت اپراهیمی شکل می‌گیرد. محمد هویت عرب را 
به ارزش‌های بهودی پیوند می‌دهد. چرا قران داستان‌های کهن را تکرار می‌کند؟ 
این داستان‌ها غیر تاریخی هستند و اغلب توراتی می‌باشند و تمامی این داستان‌ها 
روایت نقلی برای کتابی هستند که برای عرب هویت تولید می‌کند. در دوران‌های 
پس از محمد. نزد مسلمانان نیاز به یک «روایت» و «گفتمان» موجود است تا به 


محمد مشروعیت داده شود و خود هویت پیدا کنند. 


۲۵۵ هه قضصی پیست ۵ دوم 2 بخ پیمیر: کر ‌ لام س‌خره مي_شود 


تاریخ نویسی اسلامی چیست؟ تمام عناصر گزارشی در باره زندگی محمد 
متاخر بوده و بقول «سلیمان بشیر» (۱۹۹۱-۱۹۴۷) تاریخ شناس عرب اسرائیلی 
تن 3 دانشگاه عبری اورشلیم از ضاب خود «عرب‌ها و سایر اقوام در ابتدای 
اسلاع» روش دکارت ‏ کت امه مخ آزعال به تا باز کست ‏ کم 


«رترویروژکسیون» می‌باشد. این امی همان تاریخ یا راتسا 

انچه در تاریخ اسلام روی داد فقط نتیجه سیاست حاکمان نبود. بلکه افزون بران 
یک «شعور جمعی آیدئولوژیی دینی جعل کننده» بر آذهان غالب شد. روانشناسی 
جمعی ویرانگر و تراژیک بوجود امد تا روان را مسخ گرداند. موهومات را مقدس 
بداند و اندیشیدن را به سقوط بکشاند. دروغ به تقوا و صواب تبدیل شد زیرا 
سباست:«ا مت و دی‌ها > .علیه غیر تخودی‌ها پودرما دستوش یی عبر گت 
تاریخی شدیم. پنهانکاری‌ها و خرافه‌های ایدئولوژیک و استبدادها و خشونت‌ها 
بکار گرفته شد تا حقیقت اسلام عریان نشود. استعمار ذهنی و ازخودبیگانگی 
تاجودا گاه ما: هوشمندی را به سستی و خاموشی کشاند و ما نتوانستیم به قران 
و اسلام انتقاد داشته باشیم. آسیب عمیق روانی و روشنفکری و فرهنگی فقط به 
ایرانیان محدود نمی‌شود. اسیب ناشی از اسلام یک اسیب جهانی است. .)۱٩(‏ 


پانویسی و منایع برای این فصل 
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۸- «حضور ایران در جهان اسلام» احسان یارشاطر, ترجمه فریدون مجلسی 
۹- برای شناخت بیشتری از دیدگاه من, شما می‌توانید به دو اثر دیگرم مراجعه کنید: 
تامخهشتاشی اشیت‌ها و دگرگونی‌های جامعه ایران. جلال ایجادی, نشر اج‌اند اس 
ام زو دیگری» «نواندیشان دینی. و یا تاریک اندیشی». جلال 

ایجادی, نشر مهری, لندن, آمازون انگلیس. 


مج 
پیگفتار 


چم 


ضرورت انتقاد هرمنوتیکی بر قران 


امروز متن رایج قران یگانه است ولی انسان‌هایی که انرا تفسیر کرده و تبلیغ 
می‌کنند. بسیار متنوع می‌باشند. پرای اینان قران یک وسیله تظاهر و تشخص و 
تملک است. قران هویت پخش مردمان بیشماری بشمار میرود» برای آنان قرآن 
مقدس است و مطلق کننده تبعیت روان و مغز است. ولی در عرصه علمی, تورات 
و انجیل دارای یک تاریخ طولانی تحلیل تاریخی و سندشناسی و زبانشناسی و 
معناشناسی و بررسی غیر دینی بوده‌اند. این دو کتاب در تاریخ خود به موضوع 
ا رها اه وتاتی اه وین شا نت قوه ی ان غرم ال رها سا 
پیش این بررسی علمی را با قران اغاز کردند. ولی در دنیای اسلام و در ایران, 
قران در فضای روحانی و مقدس. باقی مانده و هرگز به میدان ازمایش علمی 
انتقال نیافت. در جامعه دینی ایران این کتاب «مقدس» تنها در راز هستی خود. 
معنا داراست. در ذهنیت جامعه قران از کتاب‌های دیگر پطور قطم جدا می‌شود و 
کضا با ه انیا بر ییها ی کت 


کار دانشگاهی نمی‌تواند به مشاهده بدیده دين بسنده کند و محافظ قداست 
باشد. دانشگاه محل تبادل نظر و تدوین علمی و گت می‌با شد. دانشگاه 
با حمایت از پژوهش علمی و فراهم نمودن امکانات تحقیقاتی و با برگزاری 
سمینار پا شرکت متخصصان ایرانی و بين المللی, تولید فکر علمی و هرمنوتیک 
و جامعه شناختی و فلسفی را فراهم می‌سازد. متاسفانه بلحاظ استبداد ولایت 
فقیهی و ایدئولوژی مذهبی مسلط, دانشگاه ایران از این خصوصیت بدور است. 
در دانشگاه ایران تاریخدان و جامعه‌شناس و متخصص ادبیات و فیلسوف با 
فکر مذهبی, تحقیق می‌کند و کار تخصصی آشان تابع اعنقاد دینی است. اغلب 
این دانشگاهیان با کتاب قران مناسبات پیجیده روانشناسانه و روانکاوانه دارند و 
دستخوش اتکی «معنوی و روأنی» نسبت به «قران اه » می‌باشند. هر جا که 
تناقض میان کار تخصصی و اعتقاد دینی باشد. انتخاب مطلوب علمی و تخصصی, 
به کنار رانده می‌شود. 

دین: در بر گیرنده مقاهیمی مانند کناه و صواب» مقدس و غیرمقدس؛ قیامت 
و خلقت توسط خداء, پیام اسمانی و پیامبر خداء اعتقاد به امور فرا طبیعت و 
افریدگار یکتا و جاویدان, اعتقاد به روح و اخلاق دینی, و غیره است. این مفاهیم 
ذهنیت فردی را ساختارسازی نموده و معیارها و ضوابط را تنظیم می‌کند. چه بسا 
یک وت نطرز افکارا قافق اعماهتوشی با شکو رت که دز شک رش 
عمل نکند. ولی این دستگاه دینی با پیچیدگی در روانشناسی فرد عمل می‌کند 
و انتخاب‌های او را متاثر می‌سازد. بقول میرجا الیاد. انسان «غیردینی» اعنقاد 
فراطبیعی و «ترانساندانس» را نمی‌پذیرد. حال انکه فرد «دینی» دنیای «مقدس» 
را می‌پذیرد. (کتاب «مقدس و نامقدس» چاپ پاریس). از انجا که جامعه تاریخی 
ایران دینی است و از انجا که اسلا و فرهنگ قرانی با انهدام جنبه‌های غیردینی, 
عقلانیت را نا توان ساخته يا گرایش‌های فکری مستقلانه را تضعیف نموده, بنابراین 
۱ 
آزاد نیست و پدیده‌هایی مانند رشته‌های علوم انسانی و از آنمیان فلسفه, گرفتار این 
فضای ساختار دینی می‌باشند. روشن است که در جنین فضایی دین و تقدسگرایی 
خواهان استمرار حاکمیت خود بر فلسفه می‌باشند و از هر نقد علمی و هرمنوتیک 
بوفران معا نعت بعمل مش اوزند: 

پژوهش علمی در پی ات تا دین را مانند پدیده‌های دیگری چون, جامعه, 


پررسی تاریخی.هرمئونیک و جامعه خی رن ۵ ۲۶۰ و 


فرهنگ, ادبیات. دولت. لایه‌های اجتماعی, فساد در جامعه. ویژگی زنان بیکاری 
جوانان, بوروکراسی, اعدام در جامعه تروریسم, و غیره مورد مطالعه قرار دهد و 
انرا بشیوه هرمنوتیک در متن تاریخی و فرهنگی و زبانی و اجتماعی و سیاسی 
وروانی به تحلیل بکشد. در کار علمی هیچ قد استی نمی‌تواند مانع کار باشد و دین 
دارای فرهنگ دین خو و رازامیز و رسوم جادوگرانه و خرافه پرستی 3 
ایران و جامعه اسلامی, احساس کناه ۱ و محموعه عوامل با زدارنده 
تاریخی و فرهنگی و روانی, بشکل بسیار سنگین عمل کرده و از پیشرفت دانش 
وی وه علی دی وق هس تیار کرش کف رما دی بای تایه 
ارشیتتن دانشگاه ما در فضای دین نفس می‌کشد و دین به موضوع علم تبدیل نشده 
است. در چنین فضای دین خو قران به پررسی هرمنوتیکی درنیامد. نوشته دینی, 
«مقدس» باقی ماند.علیرغم خشونت و تبعیض و افسانه‌ها و اعتقادات فرسوده و 
کنگی‌های شا ور فر یزاین کاف هکس بای ما قهداستو ده ایرای اسان 
از تشخیص است. روان ایرانی در برابر این حجم غیرعقلانی و تبعیض گرا به 
اعتقاد خود ادامه می‌دهد و این کتاب را بدون قید و شرط مقدس می‌خواند. از دیر 
باز ایدئولوگ‌های دیندار و روشتفکران چپ و رادیکال و بالاخره دانشگاهیان, 
رک پیوسته 
دین تجاوزکاران عرب را مورد حمایت قرارداده‌اند. ولی در همان زمان, تلاش 
افرادی مانند صادق هدایت و علی دشتی در انتقاد به اسلام با موج خصومت و 
سانسور و کینه جوئی مردم و روشتفکران و حاکمان رویرو گشته است. این فضای 


ساختار تاریخی قران 

از نگاه تاریخ و جامعه‌شناسی قران از اسمان نیامده است. رویاهای محمد نیست. 
مقدس نیست. قران در جغرافیای شبه جزیره عربستان, در میان جمعیت معینی 
از عرب و یهود و با کوشش افراد گوناگونی متولد می‌شود. بقول ژاکلین شابی, 
متخصص فرانسوی, فرهنگ‌های کهن مانند اهورامزادی ایرانی و فرهنگ مصری بر 
بهودیت تاثیر گذاشته‌اند. در پی آن, فرهنگ بابلیان و اشوریان و نبا تیان و بهودیان 


٩ ۲۶۱‏ پیخفتر 


و نصارا و غیره بر شکل گیری ابتدایی قران تاثیر قاطع دارند. ولی قران باعتبار 
کتابت‌های بسیار فراوان با کاتبان متعدد و در دوره طولانی دویست ساله به کتاب 
شریعت تبدیل می‌شود. فداصت تی تس و رف ان مسا سید 
نیست؛ قرآن سخن دین بهود و تمامی تمایلات سیاسی و اجتماعی و مراسم آئینی 
یک دورآن و است. قرآن دربر گیرنده نشانه و پیام 7 حکم روحانیان یهودی و 
مسیحی اولیه تا بزرگان قریش وکاتبان چهار خلیفه و سپس مشاوران خلفای بنی 
امیه و عباسیان است. روشن است که این چندگانگی گسترده در طول تاریخ اسلام 
به مکتب‌ها و گرایش‌های بسیار متنوع تقسیم شده و امروز این گونه‌های اعنقادی 
و ائینی. یک دنیای پر تضاد را تشکیل می‌دهد. قران و درک‌های شیعه گرانه از 
ان در ایران بخشی از این مذاهب و مکتب‌های متفاوت بشمار ارم با توجه 
به این روند تاریخی و با توجه به رشد گرایش محافل دانشگاهی غرب په اسلام 
شناسی, فعالیت‌های پژوهشی بمرور سامان یافت و یک تولید دانشگاهی پربار 
میسر شد. بررسی هرمنوتیک و علمی در غرب شروع شد تا رازهای قرآن اشکار 
شود. هیچک از ایدئولوگها و مورخان اسلامگرا قادر نشد تاریخ علمی قران را 
رسیم کتیآ ها در بهترین حالت یک تفسیر متفاوت از قران عرضه نمودند ولی 
این شناخت هرگز نمی توانست علمی باشد. تفاسیر طباطبایی و طالقانی و بازرگان 
و شریعتی و مطهری و سروش و شبستری, مجموعه‌ای از اعتقادات گوناگون دینی 
بوده و هیچ رابطه‌ای با شناخت علمی هرمنوتیک قران و اسلام ندارد. 

این وضعیت نمی تواند قابل قبول باشد و جز عقب ماندگی فکری و دانشگاهی و 
تاریخی معنای دیگری ندارد. یکی از مهمترین کارهای لازم در جامعه ما گسترش 
تحلیل‌های هرمنوتیک از ادیان و اسلام و قران است. دانشگاه ایران باید در این 
عرصه خود را مجهز کرده و متخصصان علمی را در اين پژوهش‌ها به کار گیرد. 
البته استبداد دینی موجود از چنین شرایط علمی جلوگیری خواهد نمود. محققان 
ایرانی داخل کشور و خارج از کشور می‌توانند دامنه پژوهش کنونی را توسعه 
دهند. من در تحقیقات خویش, بنوبه خود دری را در بررسی هرمنوتیکی گشوده ام؛ 
ولی باید دانست که حجم کار بسیار است. آثار معتبر در دانشگاههای غرب باید به 
خوانندگان فرهيخته فارسی زبان شناسانده شود. انتشار پژوهش هرمنوتیکی یک 
وظیفه سترگ می‌باشد زیرا نقد دین, توسعه خردگرایی. نقد ازخودبیگانگی فرهنگی 
ایرانیان ارتقای روحیه و فهم فلسفی و جامعه‌شناسی, وابسته به درک هرمنوتیکی 


پررسی لریشی: هرمنونیک و جمعد مساختی قران ۰ ۲۳۶۲ و 


از قران است. قرآن باید در جامعه به یک کتاب نقد شده عادی تبدیل شود. روان 


دین خو و رفتار و فکر مسخ شده, باید به روند اننقادی و ازادگی به پيوندند. 


فضای دانشگاهی, فضای شیفتگی پاتولوژیکی 
متاسفانه محیط دانشگاهی ایران با فضای دینی اغشته است و گفتمان فلسفی و 
علمی زیر سلطه سنگین مذهب, قادر به شکوفایی نیست. وجود روشنفکران دینی 
و دانشگاهیان دیندار و تکنوکراتهای اداری و مدیریتی. اجازه نمی‌دهد تا نقد 
علمی هرمنوتیکی در باره دین و قران پا بگیرد. نظام دانشگاهی از همان فردای 
انقلاب اسلامی و با انقلاب فرهنگی اقای عبدالکريم سروش و ایت الّه خمینی. 
با از دست دادن استادان مدرن و لائیک, توانایی‌های زیادی را از دست داد. در 
دوران اخیر, با تسلط روحانیت و همسوئی روشنفکران دینی, ضربه‌های متعدد 
ولایت فقیهی. علیه جامعه‌شناسی و فلسفه سازماندهی شد و دانشگاه به حوزه 
نزدیک شد. این نزدیکی در منطق و محتوا جز کاهش کیفی علوم انسانی و نابودی 
هرگونه پژوهش علمی در زمینه اسلام و قران, نتیجه دیگری نداشت. در این محیط 
در عرصه پژوهش دینی, گفتمان فلسفی مستقل وجود ندارد و تفسیردینی در زمینه 
موضوع‌های فلسفی, جای فلسفه را گرفته است. افزون بر آن, جامعه‌شناسی دینی 
و جامعه‌شناسی نقاد رفتار دینی و مجموعه پراتیک‌ها و رسوم دینی و اوهام و 
رازگرایی در رفتار اجتماعی, ممنوع است. 

فضای دانشگاه دینی ات مت دای او علم و صنعت انتشار دهنده همان 
پیام و سیاست حوزوی است. این سایت از «خودکفایی قرآن راه حل سیاست 
امروزین» صحبت می‌کند و تاکید بر «بازگرداندن قران یز و وانشاع و ارو 
نظام دانشگاهی ایران دربرگیرنده استادان و انتشارات و سایت‌های دانشگاهی 
فراوانی است که با هدف تبلیغ دين اسلام و قران و پخش ایدئولوژی علیه مدرنیته 
و علیه نقد علمی, تور امه ان رام تفه ات تیاه علوم و معارف 
قران کریم» در باره قران می‌نویسد: «اين کتاب از نوع و مقوله کتاب‌های شناخته 
شده بشری نیست و به هیچ وجه نمی‌توان آن را با هیچ کتاب بشری مقایسه 
کرد.» انسان ها خود ا گاه‌در کمند جاذبه بی تال این کناب اسیر و شیذا می‌شود به 


کوه ای که بش ای تانق فست این اراحسا زد بسانت 


۲۶۲ 6 پیکفتر 


قانشکا هن امه فده تصو یی کافر ان از فد رتسا ها رادشه و 
عقل پسند است که انسان نه یک دل بلکه هزار دل بدان می‌بازد و نظر بازان چنان 
در نظر بازی و تماشای آن چهره دل انگیز حیران و سرگردان‌اند که فقط عشق از 
حیرانی انان با خبراند. خدایی که مستجمع تمام صفات جلال و جمال است. هیچ 
تقض و عببی در او راه تداشته:یحانه و یکت و بی‌هستاست: فران کتایین فراثر از 
اینست شیفتگی پاتولوژیک ذهن ایرانی. برای اين ذهن قران معجزه و فرا 
تازفخی استتن رد انسا نز باوانار اندیفیدن مش با شک ما نخوند کم ده 
می‌کنيم واژه‌های دانشگاه از واژه‌های علمی و محققانه کاملن دور و بیگانه‌اند. در 
رسانه دانشگاهی, ما با یک فضای دینی و عرفانی مواجه هستیم و نزد دانشگاهیان 
شاک افکار تدوینی در عرصه علوم انسانی و بحت قران اغلب بطرز شدید دارای 
شیفتگی دینی است. در واقع مفاهیم متانت و شخصیت علمی ندارند آن‌ها از 
دستگاه زبانی عرفان و دین و پریشانی فکری, مأیه گرفته‌اند. ذهن دانشجو و 
استاد. با واژه هرمنوتیک و نقد علمی قر ان بیکانه است: نقد فران. یک «کاه» 
توح یا رویداد شرم ۳ قلمداد می‌شود. در این بستر دینی» ذهنی که اننقاد 
یشوگ دی بقل دی را عون یک خایت» ارونابی هی کتقی‌هال آنکه مق 
دانشگاهی ب اتتتقا [ن ره علمی دین می‌رود. در جامعه دین خوی ایران, که 
دستخوش ازخودبیگانگی فرهنگی و شخصیتی می‌باشد. انتقاد هرمنوتیکی و علمی 
دین و قران امر عادی نیست بلکه نماد «الحاد و کفر» است. این حکم «بطلان» 
نقد دین, فقط از جانب دینداران مطرح نمی‌شود بلکه همین حکم از جانب خیل 
عظیم روشنفکران و دانشگاهیان و دانشجویان و سیاسیون چپ و راست و ملی 
و جمهوری خواه نیز طرح می‌شود. روشنفکر غیر دینی با معیارهای متمایل به 
دین و قدرت. به دفاع از دیندار و دین توده بلند می‌شود و به عنوان «مدافع 
تعادل» جامعه به دفاع مذهب و خرافه در جامعه اقدام می‌کند. ترس قش دا ی 
و روانشناسی کرنش بر جامعه مسلط می‌گردد. در چنین فضایی است که فلسفه 
سقوط می‌کند و انديشه انتقادی نابود می‌گردد و دین و خرافه در امان می‌ماند. 


بر رس ۳ پلی : هرمنو تیگ 0 ‌مهد خی و ۰ ۳۶۴ ۰ 


ایران زیر فشار دین خویی 
دین در جوامع انسانی دارای ریشه‌های عمیق پنهان و اشکار است و بسیاری از 
جوامع شخصیت خود را با فرهنگ دینی ساخته‌اند. جوامعی که دارای عقلانیت 
و فرهنگ علمی و رفتار سکولاریستی بوده, از استقلال رفتاری و فکری بیشتری 
برخوردارند. جامعه ایران روان مستقل از دين ندارد و از فرهنگ لائیک محروم 
است. پناپراین محبط دانشگاهی و روشنفکری ايران از این فضای دینی و 
اسیب‌های ناشی از ان, متاثر است. 

در ایران کتاب‌های بسیاری زیر عنوان «فلسفه و الهیات» منتشر می‌گردد. 
چند نکته را مورد توجه قرار دهیم. یکم آنکه در ایران اغلب دو واژه فلسفه و 
الهیات در کنار یکدیگر گذاشته می‌شود و اين بیانگر انست که حوزه فلسفه از 
الهیات پشیوه روشن جدا نشده و دو دستگاه واژگانی و مفهومی مستقل را تشکیل 
نمی‌دهند. افزون برآن, دستگاه دینی موجود مدام در تلاش تولید ابهام است. دوم 
اینکه اثار منتشر شده بیشتر ترجمه انار فلسفی غرب هستند. در این زمینه انتشار 
آثاری از نیچه, ژان ژاک دریدا, ماکس وی هگل, هیوم. جایگاه برجسته‌ای بخود 
اختصاص می‌دهند. البته این آمر بسیار مثبت است ولی ترجمه‌ها هميشه دارای 
کیفیت نیستند و تولید اندیشه فلسفی توسط ایرانیان محدود است. سوم اینکه از 
فان هار فا رن اه اه مها وی نا اس مره 
علاقه و توجه افراد زیادی است. این علاقه به مکتب «تئوزفی» کربن. که ترکیبی 
از تئولوژی و فلسفه است بیشتر تابع مفاهیم دینی و عرفانی قرار دارد. چهارم 
اينکه انتشار کتاب‌های نویسند گان ایرانی در عرصه فلسفی اغلب در همان فضای 
مسائل دینی و تقدس‌گرایی دینی قراردارند و بهیچجوجه بطور مستقیم در نقادی 
علمی دین و قرآن نیستند. اين پدیده ناشی از تقدسگرایی و دین خوئی موجود در 
جامعه است. پنجم. کتاب‌های آرامش دوستدار نقد جالبی از فرهنگ دینی و دین 
خوئی در جامعه است. کتاب پرجسته «فلسفه و سیاست» از جواد طباطبایی, به 
نازایی آندیشه در سنت ايران زمين می‌پردازد. اين کناب به تحلیل در باره گربن و 
هگل و غزالی و ابن خلدون و فخررازی می‌پردازد و «تاریخ عدمی» در ایرانزمین 
را به نقد علمی می‌کشد. اين نوع پرداخت‌ها بطور مستقیم بسوی نقد قرآن جهت 
ندارد. ولی پایه فکر دینی را مورد بررسی نقادانه قرار می‌دهد و اینگونه تحقیقات 
فلسفی برای جامعه ما اساسی است. ششم کتاب «افاق فلسفه در سپهر فرهنگ» 


۰ ۲۶۵ هو بیکفتار 


از رضاداوری اردکانی است. که با نگاهی دین خو به بررسی فلسفه و فرهنگ و 
علوم انسانی و فلسفه اسلامی و روشنفکری و انقلاب اسلامی و انقلاب فرهنگی 
اسلامی و فردید و روشنفکر دینی و «منورالفکری» ایرانی نزد شریعتی و مطهری و 
سید حسین نصر, می‌پردازد. چنین آثری, منشا اصلی سوء تفاهم‌های فکری است 
و عامل تحکیم فرهنگ دینی و مانع درک هرمنوتیکی است. 

اسلامگرایان هميشه فلسفه را به الهیات و عرفان تقلیل داده‌اند. کار فلسفه 
خدایرستی و فرشته پرستی نیست. کار فلسفه تقویت دانایی انسان است. کار 
فلسفه پرداختن به زمین و انسان و آزادی و مسئولیت و فرد و تضادها و دورنمای 
بشریت در زمین است . کار فلسفه بهره گیری از دانش بشری در تمام عرصه‌ها و 
از جمله در زمینه اخترشناسی و بیولوژی و ژنتیک و آنتروپولوژی و تکنولوژی‌های 
مدرن و جامعه‌شناسی هرمنوتیک متون مقدس بوده تا انديشه را نیرومند سازد. 
فلسفه با امر انديشه در باره زمین و طبیعت و انسان, به انسان خودمختاری و 
استقلال پیشتر می‌بخشد. خوار شمردن دنیا و آرزوی جبروت و لاهوت را داشتن 
و در تقدسگرایی و خرافه زیستن ضد فلسفه و ضد فلسفه زندگی است. این طرز 
تفکر جز انحطاط فکر چیز دیگری نیست زیرا در بطن خود مرگ را می‌طلبد. 
صوفیگری و درويش گری و عرفان گری و قرائی‌گرایی و شیعه گرایی, جلوه‌های 
وا کی ار هی رای ستاو اس ده اس ار ور ان ارخویییکانه و باهان ار 
انديشه ناشی شده است. تمامی این اعتقادات انسان را به سوی جهان موهومات 
لا هوت می‌کشاند. انسان را تخریب می‌کند و در کردار. جهان را در دست نابکاران 
باقی می‌گذارد. ما برای تحول در جامعه و فرهنگ. پرای رشد سکولاریسم پرای 
گسترش ذهنیت علمی و عقلانی و نقاد. به نقد دین و قرآن نیازمندیم. پررسی 
هرمنوتیک قران یکی از راه‌های اساسی برای هموار سازی تحولات انديشه و 
مدرنیته فلسفی أست. 

نقد هرمنوتیک قران در ایران غایب است و جامعه روشنفکری, با این روش 
علمی آشنایی ندارد. جامعه نخبگان دستخوش ارکائیسم فکری است و نیازمند 
یک تحول فرهنگی و قلسفی می‌باشد. گسترش بررسی هرمنوتیکی و علمی در 
باره قران. پایه نقد رازگرایی دینی است. محیط روشنفکری سیاسی ایران اسلام 
زده است و فاقد قدرت یک تفکر مستقل از دین می‌باشد و به همین خاطر توانایی 
انتقاد به دين را ندارد. این گروه از نخبگان روشنفکری در یک وایستگی روانی 


بررسی ناریخی.هرمتونیک و جمعه شناختی رن ۵ ۲۶۶ و 


درونی شده نفس می‌کشد و قادر نیست به جامعه یک دورنمای جسورانه ارائه 
شعایدر بمحال انکه پیشر فتحانعه و ارتقای: انذيشه فاسقی و خر دستذانه و ترفن 
تاو هن فا داتقکا هی کر کرو راوشد وان ی تدش ان تفس ای اسلت: 


محورهای پژوهش یرای آینده 
در پایان این پی گفتار باید یاداوری کرد که به پژوهش‌های کنونی نمی توان 
بسنده کرد. جامعه شناسی دین عرصه ای بسیار گسترده و باز است و متکی به همه 
دانش‌های جهانی است. جامعه شناسی, امری بومی و محلی نیست بلکه از همه 
تدوهتیر ان و تئوری ها مایه می‌گیرد. در ایران جامعه شناسی دین بخاطر سلطه 
دینی و استبدای جایگاهی ندارد. رشد و توسعه آن به همین گونه پژوهش‌ها در 
باره قران و اسلام و ادیان دیگر و نیز رفتارهای اجتماعی ناشی از آن, موکول 
می‌شود. پس برای رشد جامعه شناسی و توسعه خردگرایی و نقد قدسیت در ذهن» 
می‌توان محورهای پژوهشی را در زمینه‌های زیر ادامه داد: 

یکم. بررسی تاریخ تدوین و تنظیم قرأن در دوران پیش و پس از اسلام و 
بررسی هرمنوتیک از التقاط تاریخی آن 

دوم» بررسی قرآن در مطالعه تطبیقی با بهودیت» مسیحیت. زرتشت و نیز 
فرهنگ‌ها و زیان‌های کهن مانند اسوری و بابلی و کلدانی و مصریان و نبا تیان و غیره 

سوم پررسی قران بریایه محتوأی معنایی و اجتماعی وشیانتی بات وپیام‌های 
تاریخی و اسوره‌ای نهفته در آن 

چهارم بررسی ريشه افسانه‌های قران و ائین‌های دیگر و تاثیرگذاری‌های 
فرهنگی در بهنه زمان و تاریخ 

پنجم» بررسی نقش بهودیان و مسیحیان اولیه و ایرانیان در ترکیب و تنظیم قرآن 
و روایات اسلامی 

ششم پوزشی شین توسقه ادایو باوز اسلاس قزر ایران از‌فوران‌س سا تیان 
تا صفویان و پس از آن 

هفتم بررسی نقش دستگاه دولتی اموی و بویژه دستگاه خلافت عباسیان در 
تنظیم و انتشار قران‌های اولیه 

هشتم بررسی تحلیلی قران و احادیث و روایات در نگاه مورخان اسلامی و 
بررسی متد و روش پژوهش گرآن غربی و طرح «نقد رادیکال»یا «رویزیونیست» 


٩ ۲۶۷ 6‏ بیخفتر 


نزد برخی از پژوهشگران غربی در دوره اخیر 

نهم, بررسی خشونت در قرأن و در تاریخ اسلام از پیامبر اسلام, محمد. تا 
کل ی 

دهم بررسی قران و انتشار آن در سرزمین‌های عربی و در سرزمین‌های 
امپراتوری ایران و روم شرقی و شمال آفریقا و اسپانیا 

یازدهم. پررسی روانشناسی قرآن و روانکاوی انسان‌ها در جارجوب ایدئولوژی 
قرانی و اسلامی و شیعه‌گری 

دوازدهم. بررسی زیان و واژه‌های قرآن و پیوندهای آن با زبان‌های دیگر 
خاورميانه 

سیزدهم پررسی قرآن و تاثیر آن در دوران عباسی و آنچه که به عنوان تمدن 
اسلامی معروف است 

چهاردهم بررسی تقابل ایدئولوژی قرآنی و فلسفه در طول تاریخ و تحلیل 
«تئوزفی» در جامعه مسلمان 
پانزدهم, بررسی همسوئی و تضاد میان افسانه ها و احکام قرآنی با فرهنگ و 
اداب و ائین‌های پیشین ی 

شانزدهم, بررسی دین خوئی پیش از اسلام نزد ای اتبان و ازتودیحادگی ناش 
از اسلام. جایگاه نقد قران در مدرنیته فکری و فلسفی 

هفدهم بررسی تاریخ هرمنو تیک قرآنی و اسلام با جغرافیای قومی و جغرافیای 
طبیعی و امور پاستان شناسی و زبانشناسی و سکه شناسی در دوران‌های سیاأسی 
گوناگون 

هيجدهم. پررسی جنگ‌ها در حمله اعراب و اقوام متحد خلافت علیه 
شاهنشاهی ساسانیان 

نوزدهم. پررسی اقدام‌های جنگی و نظامی و تخریب و غارت از یکسو و 
از سوی دیگر بررسی روندهای گوناگون رخنه و نفوذ و تاثیر گذاری اسلام در 
سرزمین‌های ایران 

بیستم» پررسی جایگاه و نقش قران در هویت ایرانیان و جابجایی‌ها و 
حرکت‌های هویتی ایرانیان. 


پایان 


نگاره‌های نسخه‌های دستنوشته قر آن 








نسخه توییگن, دوره ۶۴۹ تا ۰ میلادی. خط کوفی که در کوفه رایج بوده است. خط کوفی 
از خط سیریاک (سریانی آسوری) سرچشمه می‌گیرد 





نسخه صنعا توسط دانشمندان آلمانی در ۱۹۷۳ کشف شد 


۲۷۱ 6 نگاره‌های تسخه‌های دسننوشته قرآن‌ها 


خه چ حح و 
ی جس مرخ 2 
شون ۷ یت 


. 





نسخه حجازی ازقرآن قرن هفتم میلادی 


بررسی تاربخی هرمنونیک و جامعه ُناختی قران ۰ ۲۷۲ » 





نسخه حجازی از قرآن در کتابخانه ملی فرانسه 


۳۷۲ # نگارد‌های نسخه‌های دستنوشته فران‌ها 





مه 


نسخه زینت یافته از قران قرن نهم میلادی 


بررسی تاربخی هرمئوتیک و جامعه داختی فرآن ۵ ۲۷۲ * 





اعراب در سال ۷۵۱ میلادی کاغذ را تزد زندانیان چینی کشف می‌کنند و نوشتار قرآنی روی 


۵ ۲۳۷۵ # نگاره‌های نسخههای دستنونته قرآن‌ها 


این کتاب متکی به منابع پژوهشی و اکادمیک گسترده می‌باشد. در درون متن کتاب 
تمام منابع مورد استفاده مشخص ها اوه منابع و رفرانس‌های اخادش که 
کارت کزها تلف شیه تا ها زه‌اننده اسان شوگ این منابع هم فارسی و هم فرنگی 
است. افزون برآن, در پانوشته‌ها در پایان فصل نامهای پژوهشگران و نویسندگان 
به لاتین و فارسی آمکه انیا درصورت ای نها رجوع شود. 
در اینجا یی پهرست از نوشته‌های مربوط به اسلام و قرا ن میاوریم تا کارهای 
وی الوا رها رسدرد اه ناس توشا رایع تایه سک یم ین 
شتا از ق نت کان فرنگی استت که در هنگام نگارش مورد توجه بوده‌اند: 
5 ,۲۵۲۱5 ,االا56 ,15130 6 ۷۱0۱۵866۵ رعن۸009 
,۲۲۵۵0۳ ۸۵۵6۵۱۷۵۲۱6 ۳6۷2۵۱۴۲6 ۲۳6 ,1985 ,.ل اناد ۴عنالا۵(ع ۸ 
۰ ۵1۱۲0۲۳۱۱۵ ۵۲ ۱۱۱۷6۲۵۲۷ ردعاه‌وط۸ عما 6 86۲۵۱6۷ 
:0 ,۵2۳۱20 هام ع۱ ]6 صاهز60ازو 0۵۲۵۱ ما»> ری۳۸۵ ۸۵۰۱۲-۳۵۵22 
1 ,0۱۱۳05 
۵ ,۱۷۱6۳۱۵۱ اما ,0۵۵۲۵۴ نام فع۲بتامع» ,۱۷۵۵۵۲۱۹۱۴۵۵۵ یاقا 
,۷۱۵۱6۳6۵ ۱3 06 عوووطصعا ۱6 ع ۱۱۵۳۵۳6166 ع16» ,188 ۲۵0۴کع۸ 
8 ,5۷3۲0 


6 ,۳۱۵۲۱۳۱۵۲۱۵۳۴ رد06 ۲5بامی‌وانا»> ردغ۸6۲۲6 

۷ اجءنازا۴ ۵ .6اعع۵۱ ۵۲ 6۷5 ۲۳۴6 ,1976 ,۳۰ ۸۱1-۷۵۱۷۸۵۲۱ 
۷۵۲ 6 بافع0۳0۱) ۸۳۵۵ ۲۳6 ۲۵0 ۷۷/۵۲ ۵۱۲0 ۲5۲ ۱6 ۲۲۵۴۱ 
۰ 56606۱6۲ 

منادآهمعووج عاز ۵۳۵۵۵0۵ ۲1۲6 ۲۳6» ,1990 ,طجططناننط 8۸6۲۱۴۸۵۲ 
۰ د ۱ باه ,1 اقلا ۱۸۲۵۲ 

با کاباط069 وما» رباعزط)۳۵ 6۲الز۲ ,۴۱6۲۲6 2۲۵طعزیام6 ,۲۳6۲۲ عاباوطون9 
2 ۱ ,«6ا66ز5 ۷16-76 ,۲۱۵۱آبا5نا۳0 ۱۱۵۴۵6 

۰ ,۳۵۲۱5 .۷۵15 3 ,00۲3۳0 ۱۵ ,1947-1951 ,(.۲۵۵) 5ا0ع۴ )و۵ 219 
6 ۱۳ ۱۳۱۵5۵۵0۵۱۱۵ ۱(۵۲۲۳» ,1987 ,.۳ .5 6۴0۵0 ۷/۵]50۴۳6۷۷۷6۰ .۲ 
,«۳۱6۱۵ ۴5 ۳6۱۱۵۷65 5۵۲ 1000 ۵۲ 2۷ 800۱6 ۰بباادعت طاصع56۷ مها 
۰ ۵۱08 ۸۵۲۵9۵۱6 (۱ 5عالبااگ 69اهفبا۳ع 

1 ,۱۷۱۵500۴6۱۷۵ ,0۵۲30 ناج طوتام‌با0 م۲۲ روو۳6 8۱8606۲6 
۲5 ,0اه ,«صمزوناع) عاانعز۷ عنام ها» رصع 86۲0 

6 ,53۱۷3۵00۲ ,«۶ ۲6اماوز۱ ۷۵ با۵» رتمک عباو8۳۵ 

018 ,66۱۱۱ ,۱۲1۵18190 06 1۲6ماو60-0» راق‌عع۲ 8,۲۵ 

0 ۲6۳۱۵۱۶ ۲6( 0۲ 26۵۲۵۲00 ۲۳6» ,1996 ,۳6۲۱۵6۲۲ عکولاظ 
,« 50۲۵ ۵۲ واوع‌وم6 طااوی۳ ۵ اطاونا عصا صا صمآه‌باوصمیع6 فا 
۰ 5۵۳۱0 ۸۲۵916 (۱ 5ع1باا5 6۲52160 

,۲۵۱6606 ۷انااطرعی-56۷6۱۲۳۲ طز دیع 6۲۳6 ,1994 ,۸۵۱ ۴۵ع۸) 
۰ ۱2951624 5۲۱۵۲۵ 

6 ,1992 ,(.0۱۲۶) .1 ۱۵۷۷۲6۳۴6۵ بافولانت ازع 0۸۵۳2۳8۵۱ 
۷ ۱ ۳۳۵۵۱6۳۲5 1 ,۴256 ۱۱6۵۲ 1515۳016 ۴۵۲۱۷ 3۳00 5۷2۵۳۱۳۲6 
۰ ۲2۲۷۷۱۱ ,۳۲۱۴6۵۵۳ راه ۳۱۵۲۵۲ 50۱۲۶6 

6 ۱15/3۳۱ ,عناطنتا عع0 واناه‌وواعو ععا» ,120۱56 ااطاوط) 
3 ,5اا5۱0 ,۷۱۵۱۵۳6۵ 

۵9 ۲۳۶ ۲۱۵9۵۲۱5۳۱۲۰ ,1977 ,۲۱۱۵۸۵ ,00۵۵ 6 ۳۵0۲6۱2 0۳9۵۱۱۶ 
۰ ۱۳۱۷6۲5۱۸ ۵۱9۱0۲89 ره‌وآ۵۱۱۲ ,۱۸۵۲۱۵ 1513۳06 96 6۲ 
«۳۱9۲۵ ۵۲ ۵۳86۵۵ 06۳۲۲۷ ۳۲۵۲ ۳6]» ,1994 رهاه۵۳ظ۳ 080۱۶ 
۰( 

5 و6ابال» ,1991 ,۷۱۳66۳ ۴ له 6طا 0۸۵۳0۱ 
۲6اماهن 0 ۲6۵۳۴6۲۵۵6۵ 06 9۲۳6ع6 طاز «عاهعاه ۷۲16 با ۱۵۲۱6۴۲ 4885 
۰ ۰ ۲۲۵۷۵۱ ,9۷2۵۱۲66 ومتاه‌وزازت 

«20681۲65 05 ۲05 6یا نها اآ» ,۳۵ظ۴۱6 03۷۷6 

5 ,۲6۳360۳6 ,00۲30 16 ۵6و0۳ »سال» ,5انا۸۱۲6۵-1 ۳۲6۴۹۵۲6 6] 


۳ ۳ 3 هر دنو تیگ ۵ دود ۳ نر شر ی 6 ۳۷۸ ۰ 


۵ ۱۱۵۵۲ 06 عصهنام۵80 عما» رونام -۵۱۲۲6۵ ۳۳۵۴۵۵۲۵ 26] 
«ع۲زماداط اه 60۳۲۵ 

طا 3۵۱۲2۵ 6۲هناط احامی12 ۱۵۵۲98 ,1991 ,(60۰) ۵ 06۴800۳۱۲۶ 
1۰ ,۲6۲۵6۳6 ۷۰ 61 029۲0۴ .6 

9 رباع ,«عاا6ز۲باام ۲6اموزص با ,0۵۲۵ ع]» رکا۵ع۳۲۵8۴ 026۲۵۱۷686 
,«0۲31065 0165 ۱600۲۵0 ,6۵۳۵0 بال 6عطآوز۵۳ وع» روآمع۳۲۵۱ ۱026۲۵۱2686 
5 ,۲۵۲۱5 ,00۱۱006 46 وعاع۸ 

9 ,۴۵۱۱۵ ,«01560۳706 6۵۲3006 ها»> ,۲۱۱66 ]اهزا 

۴ ۵۳066۵105 16131۳0۱6 ۵۲ ۵5ع۲نا5 ۳6]» ,1991 ,.۳۱ ۳۲6۵ ۱20۱۷۱۱۱۶۳ 
0 نا ,(01۲6۰) 30۱۳06500 ۲۱۲۳۵۲ 12۴065 6۲ 6۱5۵۷ 100۳ طا ۷۷/۵۲ 
6 3۱0 ۷۷/۵۲ ۵۱ ۳۵۳۵۵۵۵۲۷۵۵ ۲۳6۵۲۵۲6۵۱ 280 اه)آما۲۷5 .80 
۰ ۵۲66۳۱۷۷۵۵0 ,۷۵۲۱ ۱۱6۷۷ ,۲۲۵۵(۲0۴5 1518۳6 2۳00 ۷۷۵6۲6۲۲ ظ] 
۸۵۸ :۸۵06165 ۲۷۸۷۵۱۷۵ 16 ۵۲ اعم۵5ج) ۲۳6» ,1992 ,۷۷۰ .1 .۳۱ ۱028۲7۷۴۳5 
۰ 1513۳۳016 ۴۵۲۱۷ ۲۳6 ۲۲۵۳۴۴ ۸۵۵6۵۷۵56 5۷۲۱۵۸6 

5 0۱۵۴ ,«عااعنه۵و 16016 ها ۲باو واقوعع 5ز۲۳۵» ,ناططرون5 ۵0باع۳۲ 
7 ,0۱۲۵۲۱۱۵ ,«۲6۲۲۳۵۲15۲6 61 20ا5؟» ,۱۷۱۵۲۲ ا6ا۲ماهه) 

,۵۳۱۵۲۱۵96 ,۴۵۱65۳6 ۵۲ ۲۱۱۵۲۵۲۷ ۸ ,1992 ,۳۱۵۵۳۲6 6 
۵۰ ۴6۸6 ۵۵۲ با۱۲۳6۵۵۲ 06 ومت‌بال۲۲۵ .عوع۳۳ ۱08۱۷6۲5 
اوه‌اه۳6 وا 4 ععطاون۳م0 اف ۲بایک». رعع2طو1 660۱02106۲ 
3 ,6۳۵۱۷۷۲ 06 ۱2656166 ,«۲۳۲۳۱8۱۱6 ۱۱۲۱5۱ 

۷ 1612۱۲۱۱ ما طهتام‌نا ]۳۳۲۵۵‏ ,1981 ,19082 21۳۱۲۴ناا60۵ 
6 ۲۲۵0۱6۲0۳0 ۳۲۳۵۵۵۰ از۱۵ ۳۲۱6۵۵ رطماط۳۳۱۴ رها ۵۳0 
۱۵۲۰ ۷۲۱ 6۲ ۸۳۵0۲۵5 ۵8۲ ۵۱/6۱9۲۵۲0۵ 

«0آونا80-۲باعوم 0۳86 ۲6[ماوزط ,۲۳6۵90016۴96 6» ,9686 60ط6یا66) 
0۵ ۱6 ]60۵1 6000۴۸6۱6۵۵۴۵6۱۲ با رنا۳۵۸۲6 06۲6زیام 

۷ :5۱۱2۱ ۵۲ 5ناآوهاعع۸۲ ۵0۲ ۷۷۵۲۷۵ ۳6]» ,1992 ,100۳ ۲۱۸۵۱۱20۱ 
۴۶25 ۱۱۲۲۷ع)-6۱۲۳۲ 56 896 ۵ متا6ز۳۷ ۲۳6 ۲۵۲ ۲۵6ناه5 
۰ 6 0۵۳0۱6۲۵۳ طا 66۱166 ۵0 50616۷ 

6 <«6/اباز 6۱۲۲6۵۲۱56 ,2افا» (۲86۱۷ ا016عع) رکه 221۵۲ ۳۲۱۵6۵8۵ 
۴ ,۱۷۱۵۳۱۵۲۱۳۱۵۵ ۵ عوزم/۷ 

۳۲۵۱۳۵ 2۵۵۱۲۱25, »۷۲۵۱ ۳۵۳۵۲۱۴۱۱۵۵ 61 ۲3۱ 20۲3۵۳۲, 

3 ۶5۳ ,«0۳۲06 ۱ 66 عاع1 »> ,2۵۸۵۲25 ۲۱۵۳۳۵ 

6 ۲۶ ۱۱ 16۷۷ ۳6 0۲ 1۳۱896 ۳6]» ,1985 ,۳۰ ۸۰ ۲۱۸۵۸۲۲/۸۵ 
۰ ۴۲۱6۵۲ 66 5۴6۲ع(۱ 0معع1 طا جع۲نااه)عانا اق‌ا69ا۳۵ طوایهل-زا۸ 
01۲5۰(۰) ۳۲۵۲۱6۲5 


۲۷۹ 4 فرینه گنیششی 


با 5۵۷ 0۵۳6۲5 25 12و18 و5669 ,1997 ,.6) ۵۵6۲۲ ناللما۳۵۲ 
۲3۲۷۷۲۱ ,۲۲۱۳66۵۲۵۲ 

5 ,۵۲3556 ,«91۲3-ل» رلنا۱۷۱۵۳۲۲۵ 0ا6عفی۲۱ 

قا ,هداعا 060856۲5 ۰ ۱09۳۷6۵۱۷۷ عقا» ,6۲ا۵انا_ آناخمزناآ 
جمتاج‌ناهابط . رحعصطواطهانم‌عهام ‏ باه 6۲۵5آویب ۰ 065 ۱۱۵۸۷۷6۴9۲6۲۱۲ 
9 ,۱۵۳۱0۲65 ,۷6۳۱۲۱ 

5 02۶ 6۲ 5ع۲با۲۲۵ 05 عاوه50010۱ ها» ,۱0۱6۲نا نام۸لنا؟ 
895 ۵80 ۲۲۵۲۵۵ 0۴ «ووامم6۵» ,۱۳8۵6886 5۵6606 ها عصد 
4 .۱۷۱6۵۱3۵ ۲۳۵6 ۴۵۲610۱ .5666 ۲۳2۳۲1۵0 طا 

6 و۸ ,«9۵9اناعناوط وعم عایاء 66 6 آه‌ناو۲نا۴» ,۷۷۵۲۲20 ۳0۳[ 
,۱۳۵ 1۱6 ۵۴۲ ۲۷واباطاه»۷6 ۳۵۳69 ۲۳6 ,1938 ,۲ناطاض 3۴۳۳۳۶۳۷ 
.ایا ناعط1 ۵۳۱6۱۵۱ ۲۳6 ,8۵۲00 

3 0۳۵6 60۱6۵۲6 56۲۱006-00۷5 آمناک۲با0ظ» . ر6طنأعج2۷]-]6وونه] 
۶ ۲۲۱۵۱۲۲ 

8۱۸۵0۲۱۶8۴ ۴۰ ۱6 60۲۵30, ۷۰ 1947-1۰. 

16۷۷]۲5 66۲۳۴۵۲۵, 1949-1951, >» ۸۵۵3۱۷۵16 ۱۷۱5۱۵ ۶6 ۷ 
1513۳۱16 ۷۹۵۲۷۰ 

۵8۱۵۵0۳ 06 ۱۸۲۲۵ ع]» ,۵۵۳0۵6 6۲اوهزا 

«عط ۱6۲96 باه عباوتاناهم ۲6اماوزب۲» ,۵ع-۳۱6۲۲6 ۲08ه2زیاا 

۲ ۶۳۵۷۰۱۵۵۵6012 ,۳۵۳0-اه»> رعاده 525 ,۱۷۸/۱۴۵۲۵ ۱۸۵۸۲۸۶۱۱۱۷۵ 
۰ ۱ ۶۰ ,۵۱06۳ ,16217 

6 رد۶00 ۵0۵۲۵-6۱066 ۲۱۵۳۲۵۲۲6 ,6۳6 ۷۵۲6۲۵۴۵ 
«صوزوناع۲ ها 6 5عباوه‌اهم۲0۲0وه عما» ,۸۴8۵۲6 ۷۵۲۷5 

«۲۵۴006۱۱۲6۳۲۵ 6 0001۲1۳66 :۲161810 06 ۲6امادزب» ردط0۲اهو ۷6۲۷۱۱ 
5 ,۱15131۲ 06 ۲۵اماوزا۳» ,5۵0۲۱۴2 ۷6۲۷۱۳5 

7 ,۲6۲860۲6 ,«۱1513۳۲ 06 عاباطاع0 عا» ,عوآمع۳۲۳۵۳ با۱66۵/ 
ما روا2منقا ,5۷۲۱۵0۷66 50۱2۲6۵5 ,1907-1908 ,۸۵۱۲۵۳56 ۷۲6۸۵۷۸ 
.اباه‌عوم/۱۷ 2 ۱۵2۵۳۴۱۲۵۲6۵1۳۴5 ۳6۵۲۵5 065 1۳۱۵۲۱۴96۲16 ۲نبا۵0 ۳۱۵۲۲۵۵۹5۵۷۷۵2 
۱۷۱۵۳۵۳۲۲6 56۱0۱0 عباععل» ,۲باهز۳۲ ء ]هاا۵ ۳۵۲ 

0۵۲۳6۵ ۱6۲6, >» ۱۱۷6۲60۳0 06 ۲15۱2۲۱, ۲5 

9 ,۳۱۱۵6 طاطالق ,060۳۴۵۲6 ها رعتازل‌ناجو عهنام 65 رواع۲ ن۲۵هبا0 
8 ,۳۱۱6۴6۱ الم ر«0قصطهطن۱ ۵06 نامز واعا۳9ع0 ععا» رواع۲ هیام 
۵ ۱0۷۸۷۵۲0 5 باانتام طدتاوا۳)» ,1996 ,وناداع10 ۳۸۵۷۸/۲۲۴ 
6۱-۵1۰ 6 ۳۲۵۷۷۵۲ طا «فع‌و۸ ۳۱۱۵۵۱6 ۴۵۲۱۷ 96 

5 ,«866616۳31100 اه صمتاوط6لق» راب۳۵ 205 


بر دی ی هدنگ ه دوه جر 6 ۳۸۰ 9 
ی یا دز یو - 


# بت 


6 ,۳۵۷۵۲ ,«۱۲۵۳۱6۱5 065 6۲ ۲1۲۵۲ 06 ۱۲۵ماوزا۲» ,ابا163۳-۴۵ یام 
۲5 5اوووه 0زا۴۲۵ ,«00اواع۲ 6۲ 6616866 ,66۲۲۲۵۳۱۵ ااععیی۴ 
۱ ۱ «عآوهواما۴۶۳۵» 66 2015 ««9عاع» , اباوطاو 0عاط5 
8 ۱۳۲۱۷۸6۱66 2۵۲۵256۲120 200 

۰ 16۱۵۱۲۱۱ ,1981 ,6۱0عفیاداببهصم۸ 22وابا0طم۸ 5۸۵0۲۱۴)۲1۱۷۸ 
۴ ]۱۱۱۷6۲۵ عاهاو ,۸3۱۷ ,فا 5 ۲۷۸۷۵۱۷۵۲ طا۳6۵۱06۵0۲۳/۵۳۲] 
۰ ۱۱6۷۸۷ 

6۷2۵۳۵ ۱۱ ۱۱۵۵۲۲۵۱66 056۲ 80ج وعز ,1995 ,0۲6۷۷ظ۸ بو 
۰ ۱۴۱۱۷۵۲۵۱0 ۵۲-110 ,[ ۳۵۱۱۵۱-۵۵۲] 

8 ,3۲15 ,5اهاا۵ ,«عادا6 ۱۵۳۵۲۴۲ ۷۱۵۱6866 م» رصهع3 بعام5 

6 ,۳۱۱۵۱6 صاال ,۲۴۶۷۳۵۵۵۵۲ 6۲ظ۳)۵600» ,2۵09 ۲۵/۵ 

۱ ۸۲۵05 896 وصمطوه فاص ,1977 ,5۵6866۲ .1 ۲۳۴۲۱۲۱۷۵۳۷۸۵۷ 
۰ ۱۵۳9۳۱۵۲ ,۱۵۳۵6۴ ,۲۱۳۱66 0۲۵-15121۲۲6 

۷۲۵5 ,1513۳1 ,۱۲۱62015۱6 رکطاداد0نال» رل] ۱۵۷ ااهآءبا۱۷/۵ 

7 ,۵۲۱5( 2۵۷0 راکمه ۷۷۵ ۲۱۵۱۵90۱9۱6۲۷ ,۱۷۷ 

06 58252113۴ 196 1۳۱۵91۳۱۳9 ,1991 ,۳۰ 5۲8۴۳۴6۵۲ ۷۷۳۱۶۴۱۶۲۴ 
۰ 6۲۱۵۵6 ۳۱۲۱5۵82 هااهاهز۵۲ «حعاععیا نع( ۵۲ 
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جلال ایجادی, استاد دانشگاه در فرانسه. در دانشگاه «کنام» پاریس, دانشگاه 
پا ایا دصر ماو وال هاش اه کول شاک ال با ریت 
تدریس می‌کند. او در زمینه جامعه‌شناسی, تاریخ هرمنوتیک قرآن, جامعه‌شناسی 
صنعتی و کار: نظام‌های مذیریتی اقتصاد پایدار و اکولوژی درس می‌د هذ. حللال 
ایجادی شمار بسیار قزر کی مقاله در باره نظریه‌ها ی جامعه‌شناسی, محیط زیست؛ 
اقتصاد پایدار جامعه‌شناسی دین؛ فدرت سیاسی, نقش روشنفگران سکولاریسم, 
رادیویی منعدذدی ند کت داشته و سلسله برنامه‌های تلویزیونی او در باره محیط 
وا اه اس یساس ۸ فنش که یکت دکت نت توا آموزشی را 
تشکیل می‌دهد. 

اکتا نها مه تتاسسن آسیی‌ها ودک کیت ها صابعه ای انا دز ۱۳۹۳ 
خورشیدی: نشر «اج‌اند اس مدیا» منتشر کرد که مورد استقبال فراوانی قرار 
گرفنت: خرن کاف اوه اندشان دی بووشت فری با تا ریک اند یهتی #می یامد 
کهدن‌سشال ۱۳۰۱/۸۰ تواسط «نر .رتش شلد 


۲ 01108۲2۳0۱۷6 ۱ظ 


۷0 8و » 0۱0۲۵826 [ مل تتاعلنج 1 6۶۲ ,متاع00010 تهتلزدا 1212 ]دنم 11 
ونان 1 چام فعتهنتان وم ممنتامه 1 رعمتام18121 دتتاه‌8اوم 
-6۷ 60 106۲ )6 اتعا ه ومیمتهاع1 ملجتم لاهن دما معلممه تتاملدته رز 
5 علاتعتتام قصنا .1812010126 ۱1۱0۵010206 ۵ بصورقطهد مصعتلانه‌ننمعداه 1 ععصمل 
0 تماما 1 ۵ ماع (مصفاه سا توص د418۵امونهه امه دستامل1۵]0112 فنتام 
-ع12 165 ومصفل منمتتماعتط اه موتطنمعملتداص ,رممتعمامنم۵ه مورورلمه عناون 
منمتاتته مطهمومه مصتا 0 066۵881۵ 12 اه ط0زاهوتتولناه6ه 12 مل »۵08 قسام] 
,1611201 12 ۲اه 02860 16101106 ما کرمنننامی 18تهملناعتا۱۳ تام ۲ .علامدت)ع11110116 
,۵1 آ۲اا .عداوتصنعاعا اهزمتن جبل معمومرص 1 16۷7۵16 منامورم1 6616066 1۷2۵ 111216 
عم تاقتزنعصجها عم )۵ ممستاعها ومل وتعم(مزع۵ه هن » هتاطاناج 082 2 میج [ 
جل مووتلتامصمصحفمط او منامتماعتً وعلهصنص » ]۵ « مصصمتصونا 5001614 12 عم 
020۵۰ 

۷۵ ,]2۲ وتتو۲ ماادتمب نت۱ 2 ,نخان جه مویمتمعصه ۲01201 121016۲ 
مل ولوتلارون ۳۵۵1" 2 ,۷21166 12 ۱۷]27116 








بوسه‌ی آسمانی 9کرولاین مری کلینلد؛ مین 

آوازهاي فالش کشورم 9 فیروزه فزونی 

کر عم مدآ شنک و حجمال تریا؛ ؛ بررگردان: بهرنگ قاسمی 

پرواز ایکاروس 8 هلیده دومین؛ یررگردان: علی‌اصغر فرداد 

ماه مجروح (مجموعه آثا رکمال رفعت‌صفائی) #به‌کوشش حسین دولت‌بادی 
سوار بر قایق حیات سروده‌های علی تقوایی» طراحی‌های شکوفه کاوانی 
تلفظ برهنگی زن در ماه 9 نرگس دوست 

۳ 9 محمود صباحی 

رعشه‌های خوف. رخشه‌های خجسته 9 سیاوش میرزاده 

مرا به ابها بسیار 9 کتی زری بلیانی 

دیترامب‌های دیونیزوس ٩‏ فردريش نیچه؛ بر گردان: محمود صباحی 
آوازهای زیباییات ه شاعر: ماریو مرسیه؛ برگردان: هدی سحادی 

تندیس زن گمنام (شعرهای اروتیک چپ) 9 آنا ما ریا روداس؛ برگردان؛ علی‌اصغر فرداد 

یکی به آیی عمیق می‌اندیشد 9 حمزه کوتی 

مرا با چشمان بسته دوست بدارید ۵ پومن شباهنگ 

دل به دلبری افتاد 9 کوروش همه‌خانی 

یک گل آبی رنگ. رنگ لبخند خدا #موژان صغیری 

تکه‌ای از قلب خدا * موژان صغیری 

رد پای طلایی 4 موژان صغیری 

اذرخش اذر ایین و دارا نحات 

هنوز 9 مهتاب قریانی 

در همه شهرهای دنیا زنی است ٩‏ نیلوفر شیدمهر 


مرئیه‌ای برای شکسپیر 9 شهروز 
دفترهای دوکا 9 شهروز رشید 


دندان هار یک روایت آشفته مظاهر شهامت 
دوار ۵ میئم علیبور 

هنوز از اکالییتوس‌های یونسکو خون می‌چکد 9 عیسی بازیار 
ان‌سوی جهره‌ها 6 رضا اغنمی 

الیشا 9 فرزانه حوری 

توتتهای تشک (والش کله اه مجمد ور ذوق 
سندروم اولیس 6 رعنا سلیمانی 

پیش از تریدید 9 فهیمه فرسایی 

بگذار زنده بمانم 9 بردیا حدادی 

مریم مجدلیّه 9 حسین دولت‌ایادی 

توکای آبی 9 حامد اسماعیلیون 

شب جمعه ایرانی 9 جواد بویان 

آنها دیگر از آن ایستگاه نگذشته‌اند 9مهدی مرعشی 
خانه‌بان 6 مریم دهخدایی 

گدار (در سه جلد) 6 حسین دولت‌آبادی 

ما بچه‌های خوب امیریه * علیرضا نوری‌زاده 
چشم باز و گوش باز 9 زکریا هاشمی 

لیورا ۵ فریبا صدیقیم 

سلام لندن 6 شیوا شکوری 

اور وشن شاه زا نوم 

ار انکتت روت ادن 

کبودان 9 حسین دولت‌آیادی 

خون آژدها 9 حسین دولت‌ابادی 

مرداب 6 رضا اغنمی 

باد سرخ حسین دولت‌آبادی 

جویین در 9 حسین دولت‌ایادی 

ایستگاه باستیل 9 حسین دولت‌آبادی 


اشک‌های تورنتو 9 سیامک هروی 
سرزمین جمیله 9 سیامک هروی 
گرداب سیاه 9 سیامک هروی 
بوی‌بهی 9 سیامک هروی ‏ 
سیب را بجین 9 ۳۷ ناهیدی‌اذر 


محمو عه داستان کوتاه 

در من زنی زندگی می‌کند * مزده شبان 

القبای گورکن‌ها 9 هادی کیکاووسی 

مردی آن‌ور خیابان زیر درخت 8 بهرام مرادی 

خنده در خانه‌ی تنهایی 9 بهرام مرادی 

آن زن بیآنکه بخواهد گفت خد احافظ و دختری بنام بی‌بی بوتول دزفولی #عزت گوشه گیر 
روزی روزگاری رشت ۵ مهکامه رحیم‌زاده 

کشت تین بر اش زد کان #رضا نجفی 

گرد بيشه ‏ رضا مکوندی 

کلاغ‌های یایتخت 4 لیلا اورند 

ریجارد براتیگان در تهران 9 حامد احمدی 

پشت جشمان یخ‌زده نگار غلامعلی‌پور ۱ 

دو زن در میانه‌ی پل 8 نیلوفر شیدمهر 

کافه در خاورمیانه 9 سعید منافی 

اشک‌های نازی 9 رضا اغنمی 

سیندرلا بعد از نیمه شب 9 فرزانه گلچین 

سوت ه فریبا منتظرظهور 

داستان - ترجمه 

رمان 

سرای شابندر 9 محمد حیاوی, ترجمه‌ی غسان حمدان 
بر تدشب نگیو رک باس ترسمفی کلتاز غیر این 
حرامزاده‌ی استانبولی 6 الیف شافاک. ترجمه‌ی گلناز غبرایی 
گوایا 9 سلیم حداد. ترجمه‌ی فرزام کوهسار 


مجازات غزه 9 گیدئون لوی. ترجمه‌ی فرهاد 


ها وق تسا 

آلشین له دوریه هاش گر هس کنیا غیر اش 

زن تخم مرغی ٩‏ لیندا. دی. کرینو, ترجمه‌ی میم. دمادم 

گنگستر کلایو کاسلر و جاستین اسکات. ترجمه‌ی فریده چاجی 


تاریخ - پژوهش - نقد و نظر 

داستان شهر ممنوعه (پژوهشی جامع در باب دگریاشان در ایران) # کامیل احمدی 
نواندیشان دینی, روشنگری یا تاریک اندیشی * جلال ایجادی 

من و کوزه (شکل و ساخت داستانی ترانه‌های خیام) ین ور 

رادیکال دهه ۷۰ 9 مهدی یوسفی (میم.ثازا) 

دگریاشان جنسی در ادییات تبعید ایران 9 اسد سیف 

افسون‌زدایی از افسانه‌ها؛ نقد و متن‌شناسی رمان‌های معاصر ایران 9 جواد پویان 
مروری پرحملات اقفت نان اعراب و مغول به فان و سقوط سلتتلهها ع) هخامنشی. 
ساسانی و خوارزمشاهی ۵ گرداورنده: فریدون قاسمی ۱ 

واکاوی نقد ادبی فمینیستی در ادبیات زنان ایران (مجموعه‌ی مقالات) ه ازاده دواجی 
رساله یک کلمه (میرزا یوسف مستشارالدوله) ۵ به کوشش باقر مومنی 

در همسایگی مترجم (گفت‌وگو با سروش حبیبی) 8 نیلوفر دهنی 

شازههای‌سوش اد (صعی کراس کون فر هنک رد)8 مرن ستترن 

ادییات و حقیقت (درباره آثار سینمایی و ادبی عتیق رحیمی, برنده افغان جایزه گنکور) 
هنیلوفر دهنی 

خاش برای کتاب‌ها استتتصعت 

آیین های روسپیگری و روسپیگری آیینی 9 س. سیفی 

ایران و اقوامش: جنبش ملی بلوج # محمدحسن حسین‌بُر 

جهره‌ای از شاه (زندگانی, ویژگی‌های اخلاقی و کشورداری محمدرضا شاه بهلوی) 9 
هوشنگ عامری 

غرور و مبارزه‌ی زنان (تاریخ انجمن زنان فمینیست در نروژ از ۱۹۱۳) ٩‏ الیزایت لونو, 
ترجمه‌ی مهدی اورند. متین بأقرپور 

زنان مبارز ایران, از انقلاب مشروطه تا انقلاب اسلامی 4 بنفشه حجازی 

آتتی کا او بودای پارسی 9 خسرو دهدشت‌حیدری (دونتسو ذ نجی) 

کتاب سنج چهارم 9رضا اغنمی (نقد و بررسی کتاب) 

جستارها در زبان و تاریخ فرهنگ پارسی ٩‏ مسعود میرشاهی (نقد ادیی) 

خرافات به مثابه ایدئولوژی درسیاست ایرانیان از مجلسی تا احمدی‌تزاد 9 علی رهنماً 


تاریخ غریب. خاطرات شاه نادر کیانی ۰ به کوشش مسعود میرشاهی 
تانی و عم در برده واژه‌ها ۰ مسعود میرشاهی 


هنر مدرن, نقاشی و عکس 

منظومه‌ی نا پیوند والهگی 6 شعر -داستان از الهه رهرونیا؛ نقاشی حبیب مرادی 

سفر ایشتار به دنیای زیرین 9نجوا عرفانی 

تازیانه بر باد مزن مظفری 

این است بدن من - مجموعه اثار هنر مفهومی 9 رضا رفیعی‌راد 

کودک و نوجوان 

بیژن و شیر زخمی 4 نیلوفر دهنی 

نابغهی کوچک 4 فریبا صدیقیم 

لولو و جوجو * نرگس نمازکار 

نمایشنامه 

ادبیات بازی, بدن: در جستجوی فضاهای در-بین 9گرداوری و ترجمه: مازیار هنرخواه 
طنز فارسی 

لبخند از پشت سیم‌خاردار (داستانک‌های علیرضا رضایی) 9 به کوشش: هوشنگ اسدی 
قلبم ترانه‌ی تکرار است (گزیده‌ی اثار پرویز شاپور) * به انتخاب: کامیار شاپور. فرناز 
تبریزی 


خاطرات 

من به روشنی اندیشیده‌ام. من به صیح... عباس منشی‌رودسری. به کوشش: بانو صابری 
گذرعمر (خاطرات یک پرستار) ه فرزانه جامعی 

هی دلم می‌خواهد بخوابم 8 مهشید جهانبخش 

زخم‌هایبی التیام (خا طرات‌فرشته‌هدایتی) * فرشته خلج هدایتی 

ارزوهای کال (در سه جلد) 9 فرانک مستوفی 

روزی که پیر شدم 6 نوشابه امیری 

مالا (در دو جلد) 9 محمد خوش‌ذوق 


کتاب 
اوعد تصعن تخیر ۲ 9 سبیده زمانی, ترجمها: علی حسین نجاد 
احدهم یفکرٌ بماء اعمق ۰ حمزه کوتی 


۱ 

۵ 0 ۱۸۷۲۱۵۰ ۵ ۷۱۱۱۵ امن تاکل‌کعه مطا اه کره7معهععو۲ مطا اه 0جم‌عمیا مط]" 
ومد حاقویه رها 0مهافنه۲ رتم۲۱ 

۲ لماهاعه۱ ,وتو کتطمده ها م۱۸ ۵ م۷۷ هدما م1 ۵20 ع120 
۷1 امد 

1تصوم۳ :۲۳۵۲۳۱00 ۵ حعتا اه وعام]" 

1 ۲۳۰۵۲۱00۱ ۵ متممدروم‌موه مها مرمده 

تک م۲۵۲۱ ۵ دمزرماد تمطلان 0صه امن مطا 0صره ممتا مط]" 

کم ۳۲۵۲۱0۵۱ ۵ اکهمانان مط] 

71 ۳2۵:۱۵]۹۳6 ۵ ]۱بامکاظ هام۲ ۲۱۵1۶ 

1 ۱۱ ۵ میاه م۲ عافبیل1 0ص م7 

2 0 ۱2۱ ۸۱۵060 و «تقزن 0ماهمینال‌مص] 


۱۳0۱۳- 

۵ (006017 1۲21121 0۲9177 مادز60 ۷۵2۲5 50 ۵۶ طمتامع[آ۵ه ض) م1۵ 0محعتصلصت 
1 6276 ,۵2۵۲1 0711۱م ها لماواعطرع۲ ]" 

1 960100 ۰ج 0ماهاقطنه: ]. ,رامع ۱۵۲۷ رازه ۵ وفنک مدنا چرنا فط]" 

0 06۳۳۱۵8)) م۱ صصال بزها تماهاکط۱۵ ۲ ,۳۲۵۲0۱22 صبامل ۳۲۵ ۵ دمقوع5 تمطاموخ 
(عتا م۲ 


1۳۱ 
حتجمجصاتدلن ۵۲ متعطلان عمط[ 
11 ۱/271 9 ۱,۵۷۵ ۳۲6۲۳۵5 


186660:16 - ۲ 

۳20 ۵ 1۳۵۱ 1۱ 1110165حامورن1 ۲۲1 جمتل ان ۲۱۵۲ طمتومننل۲ و۳ ما اطلوت؟ مط]" 
1( 

0 9 (۱۵۵۱ 1۳6 ۶ کون ۲۵ مط۳۲۵ وعاع1) قطمتمنمجم حمتلامع۲۳۵۲ مط ]" 
کوتوعبا0]د 

۵ ۲۳۵6 ۸۱۱4 1۲2 طم1مصنض چرن عماملط مطتععوط تحهعلاتطت 0دنظ وع۵۲ظ۳ ۷۷ رکنم 
6 ( 0۲2 0 10 1,۷۵ ۷۷۵ 21[ 


۱۱6۵۵۱0۵۵ 
۲ ۱/۲۱۵ ۵ ۱/2۵۲ ءادابام۲] مط]" 
6 ۱/۵۳۲2 ۵ وتعتاه,] م۳2۳1 


مامما ج )6 

02۷1-7۲ ۱۷)2۳۱۵ ۸۱۱۲۵72 ۵ مطامرظ ۱ ۲0۶ صض 1 رتمطامتظ ۱۷ ند [ 
صونویک اطع 1 طمصماو۲ رها 0ماهتکباا؟ امکععطومجلک! عفعم ها 0ماوافم:]" 
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کتاب «بررسی تاریخی و هرمنوتیک و جامعه شناختی قرآن» از جلال ایجادی؛ یک 
نوشته تحقیقی آکادمیک در زمینه اسلا شناسی و پژوهش علمی در باره 5۳ پشمار 
می‌آید. این کتاب. یک شناخت علمی قرآن منطبق بر روش تاریخی هرمنوتیک, را 
عرضه نموده و بدور از توهم و تقدس, شرایط پیدایش و شکل گیری و تغییرات 
تاریخی قرآنی را توضیح می‌دهد. قرآن منشا جادوثی ندارد بلکه محصول تاریخ 
اجتماعی و سیاسی قلمرو سامی و عربی و قدرت سیاسی خلافت عربی است. این 
پژوهش به خواننده اجازه می‌دهد تا تاریخ واقعی و مضمون تاریخی قرآن درک 
شود. این کتاب در راستای تحقیق‌های گوناگونی است که در غرب متولد شده و 
۱۳ با آثاری است که در زمینه جامعه‌شناسی دین و تاریخ علمی ادیان در 
دانشگاه‌های غرب تدریس می‌شود. این کتاب نه تنها یک پژوهش علمی است بلکه 
افزون برآن؛ متکی بر جامعه‌شناسی نقادانه دین بوده و حامل اندیشه‌ای است که با 
مدرنیته فرهنگی و فلسفی و اجتماعی گره خورده است. 

اسلام شناسی رایج در ایران مجموعه‌ای از تبلیغات اسلامگرایان است و فاقد 
ارزش علمی می‌باشد. دیدگاه اسلامی فاقد درک فلسفی و تاریخ انتقادی می‌باشد 
و در طول تاریخ سدی در برابر دانش و گسترش فرهنگ نو بوده است. توسعه فکر 
مدرنیته در ایران مشروط به نقد علمی قران و اسلام می‌باشد. مطالعه کتاب «بررسی 
تاریخی و هرمنوتیکی و جامعه شناختی قرأن», یک ضرورت تاریخی برای جامعه 
روشنفکری و سیاسی و شهروندان آگاه بشمار می‌آید. 
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